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LE CHEIKHISME

Des raisons pour lesquelles le Chéikh Ahmed Ahgahi
a été excommunié.

L'Islam Chiite Esna Achéri n’est pas le maitre incontesté de la pensée
persane : il ne forme pas dans I'Iran un bloc inébranlable, et I'orienta-
liste est frappé, quand il lit I'histoire, des secousses intestines qui se
reproduisent a tout instant au sein de la masse populaire.

Ce dernier siécle, surtout, a vu se produire deux mouvements reli-
gieux considérables, qui ont mis aux prises le clergé orthodoxe, défen-
dant avidement ses prérogatives, et des novateurs hardis qui les atta-
quaient avec violence : c’est du Chéikhisme que je veux parler, et
de son développement normal, le Babisme.

Les luttes furent ardentes, les batailles acharnées, et des flots de
sang furent répandus de part et d.'autre. Chéikh Ahmed Ahgahi,
Séyyed Kazem Rechti furent successivement excommuniés, poursuivis
et la fureur populaire en vint jusqu’a interdire, & Tébriz méme, a tout
Chéikhi — étre immonde — l'entrée des bains publics.

On connait I’histoire du Babisme, et je n’ai pas a y revenir. Je racon-
terai peut-étre plus tard celle du Chéikisme ; mais, pour nous en tenir
a lui, quelles étaient les théories de son fondateur, et, surtout qu'en
comprirent les Moutécharréhés ?

Je vais ici essayer de le faire comprendre en résumant aussi succinc-
tement que possible divers ouvrages, dont un entreautres, publié¢ par
Abd-ous-Samed ben Abd-Oullah el Hocéini el Mazandérani chiite, il est
vrai, endurci, mais qui expose bien les idées en présence s’il ne pénétre
pas toujours au fond de la pensée du Chéikh.

Son incompréhension, disent les Persans impartiaux, s'il en est, pro-
vient de ce fait que Chéikh Ahmed et son école ont tenté d’introduire
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de nouvelles explications dans les Ougoul (
nouvelles interprétations des Hadis, tandi
s’occupent presque exclusivement de Fouroy (Conséquences), considé-
rant les Ougoul comme dogmes inébranlables. Elle provient aussi, et
jusqu’a un certain point de l'ignorance du sens des mots techniques
employés par les Chéikhis.

Chaque science, chaque religion en Perse, emploie, en effet des
termes techniques et spéciaux. « Il faut |
pour saisir le sens de ce que dit celyi
analysant la parole « J’adore Diey »,
Dieu est passif, dois-je étre excommun
je nie l'activité de Dieu en disant
C’est, cependant, ce que font les
Chéikhis. Chéikh Ahmed et tous les

principes) de la Religion, de
S que les Oulémas actuels

€s comprendre, dit un Chéikhi
qui les emploie. Par exemple, si,
j'explique : j'adore est actif, et
ié par le clergg

chefs emploient deg termes tech-
niques spéciaux dont ils ont expliqué le sens soit dans leurs cours, soit
dans leurs livres. Il suffit de se reporter 3

er a leurs explications pour com-
prendre ce qu'ils disent. »
Enfin, on rencontrera, au cours de Cet ouvrage, les expressions de
Bala-Séris, d'e Mioutechan:ehes, pour désigner leg Chiites par OpPpOsi-
tion aux Chéikhis : Moutécharréh

. Tehes sont ceux qui suivent le Chériat.
Nous verrons plus loin ce quiimplique le terme de Bala-Séris.

La premiére accusation que les Chii
et les Chéikhis est que ceux-cj affirment que les Imams sont Jeg quatre
causes de la Création. Ils les excommunient, parce que, disent-ils, j|g
croient au Tafviz (1), ce qui est contraire au Chériat, z

Voyons sur quoi se basent ces accusations et si ef|es sont

Chéikh Ahmed, dans son commentaire Cherh-0z-Zjare
cette parole du texte : « Oh Imamg ! qui étes tous dapg
Dieu! » a dit, il est vrai : Ce sont eux, les Imims Purs,

tes portent contre Chgikh Ahmed

fondées,
Interprétant
Pamour de
qut sont |a
(1) Délégation par Dieu de ses pouvoirs a
par la suite, cette croyance ne ressort n
Ahmed. « En I'excommuniant, on a jugé contrairement
Ce n'est pas seulement dans un oy deux e
cette question. Tout son livre Cherh-0z-7j
autres ouvrages expliquent sa pensée. Ay
voirs de Dieu aux Imams, ne se retrouve
Hadji Mirza Mohammed Bagher.

ux Imams. Comme on va le yoir
‘dlires de Ch¢ikh
' a lordre (e Dieu.
nc!rons que le Chéikh parlé clile
aré, plus de mille Passages de geg
;un plmrfum de remise des pou-
ans le bouquet ¢

W q € ses paroles. »
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Cause efficiente de la Création, car-ils sor}tile « Lieu », le théatre tdee :z
Volonté ; de méme, sont-ils la cause matérielle, la cause apparente,
Callllsfii?:sil;.)r: dans le Commentaire de cette par.ole HES :le crois a ;otr:
retour » chacun d’entre vous est la‘ cause parfaite de lexxs.tence e ct
qui est autre que Dieu, tant 4 son début que d.ans sa subsxlsta.nce, et,
par suite, est, avec 'aide de Dieq, la cause efficiente de lal. creatlonc.l :

11 dit enfin, dans le commentaire d'e la Paro}e P« Combien sont otux
vos noms ! » Certes, toutes les créatures n ex1sfen.t que par qua l1'e
Causes : la premiére est la cause efﬁcxepte, et ’la cAreauon de toutes 1es
créatures remonte a cette cause, qui est, llmam, car ce so‘nt ;s
Imams qui sont les « Lieux » de la \{o_lonte de Qlcu, les. mterpre}tles e
son désir. La seconde est lacause matérielle, ce qui veut dire que ¢ a%ue
chose existante a sa matiére créée du trOp—plelx‘l de l‘a lumfere es
Imams ; la troisieme est la Cause apparente, et c'est Dlel} qux- a cﬁree
les formes des créatures de la forme de 'la lumlefre def Iméams ; en’:},
la quatriéme est la cause ﬁnalg, et, si les Imarps n euss?nt ;?as été,
Dieu n’elit créé quoi que c.e 501t.‘Chaque contxggence, cfest alcausle
de sa pauvreté, de son besoin, q}l el}e cherche asile et re uge chez le
riche, le loué, c’est-a-dire chez 'Imam. » ; o

Des affirmations de ce genre se retrouvent frgqu‘emment. chez Chéi
Ahmed, mais, d’autre part, il donneA les ‘exphcatlons suivantes. Dalns
certains endroits, il compare les Imédms & une lampe qui r.namfeste es.
phénomeénes dus au Feu « invisible.»; « Ce sont eux, dit-il, la face (1)
du feu, le « lieu » des noms et celui dt?s attributs (2). l?onc, de nlléme
que le Feu briile les choses par son a.ctlon,. que son acuol? se manifeste
de la lampe, que le théatre de la mamfes.tatlon de cette action estlvle bec
méme de la lampe, de méme Dieu manifeste IOl:IS ses actt’es. ;3ar1 el?tre—
mise de la Volonté, et le théatre de cette Volonté est la Vérité Moham-

édi — a lampe. » by
mzdgr]fecomt;fg &e\lmlomg est établ_iq 'paf sa n?aluifestatnon\a; tlravte’rsdla
vérité Mohammeédique, que cette Vérité s'appuie ,SUf cette o.o’n ?’“ e
ces activités et de ces passivités nait~ un enfant: Eems;enciruzlt\oenr;e ;.
Tout ce qui existe, depuis l‘mtelllgengc jusqu’au derni e
poussiére, existe & cause de ces deux existences. »

i ife t la volonté de Dieu, et la
sont eux qui manifesten 1 _

L sieeag - ¢riel, comme le morceau de bois, mis
font apparaitre sous son sl el feu. On voit percer ici le
dans les conditions nécessaires, {ait apparaitre le feu. P
Bibisme intégral. 2 :

(2) Encore%u Bibisme. Dieu est trop baut pour étre ittemt par 10? noms
qu'on lui donne et pour se conjuguer avec la Créature. Les noms, Crcatures,
s’arrétent aux Imams, créatures.
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«De méme que toutes les actions dy F
méme que tous les attributs du fey ge retrouvent dans la flamme (1) de
cette lampe, de méme encore, tous les attributs divins se retrouvent
dans les Imadms purs et tous les actes de la Divinit¢ se produisent par
eux.

€u se rapportent a la lampe, de

Ce n’est pas qu'ils soient indé
ces actes: non | ils ne sont que le « liey » ol se manifeste I'influence
Divine, et n'ont d’eux-mémes, et en propre aucun pouvoir. »
ont,

pendants et libres en ce qui concerne

: + Celle-ci, en elle-méme,
ne produit et ne posséde aucun effet. »

Il en est de méme si, comme
Iméims au fer rougi au feu, [| est
accomplir aucun acte de brjyre : son action d
invisible » dont, Par cet acte, il manifeste I'exi
pas dlre_flue le fer,.p'arce qQuil a été mis ep contact avec le feu, s’est
approprié ’les qualités de ce feu, quil brale désormais, et que pour
braler il n'a pas besoin de fe isons pas dav;ntage que les
Iméms, i Avoprisilafpui ieu, soient actifs par eux-
mémes et n'ont plus besoin de Diey,

Clest, cependant, ce que Plusieurs Personnes ont compris
[orli, ontaccusé le Cheikh d'impiéts comme Croyant au Taffiz :

'"semb’le hors de doute que le Tafviz n7, pas 3 int, i Le
Chéikh n’a probablem o SRLCL

ent jamais affirma

, mé ’Ima S 5

acte émanant en propre de 1. Di::ilglsn’cl ,e}\tl'Steml:\;e d un
» Création, Nourri-

ture, Faire vivre, Fajre mourir :
les Chéikhis, dela Vérits moha;niigll?;iei;zzt]’)?:ﬁr Chéikh Ahmed et
plénitude de Sa‘llberté et de Son Pouvoir, Attribuerimamfeswe— dan*s o
est une expression métaphoriqye, Comme j)5 sont | °8 actes aux Imams
nifestation de_z Ces actes, clest deux qutig . bels «Ijxeux » de ma-
C’ommer Fes miracles qui semblent émaner de la nI]n ent Emaner‘; c’est
Papparition de la parole chez yp arbre (2). L ain d)es p{ophetes, ou
pas le Créateur de la Parole ; ¥ Oirl()ir_e o estl ¢videmment
Ire qu’il n’est méme

5 Peut-dtre peut-
Il nest ; :
est purement et simplement |e aullement Lassocig g Dieu, il

on I'a fait souy

_ ent, on compare les
bien évident q

ue le fer seul ne peut
e braler est celle du feu
stence. Nous ne voulons

et, dés

; pour
ui:tous leg actes

Pas actif dans le fait de parler,
<« lieu » ol s’

« 11 insi, dit-i ) i accomplit I’acte ieu.
Len est ainsi, dit-il, dapg lapparmon de la Cre p‘ de Dieu
créatures. Ce sont les Imams |eg Liets (5000 de toutes es

> de Pacte de Di

ont créé tout ce qui est autre q sur p
) r

. eu. Donc, ils

ue Dj i ¢
eu ordre de Dieu, et avec la

(1) Lire les Se

(2) Allusion au buisson dy Sinai,

T

permission de Dieu, comme Jlésus clréa l’ois;zsaslixo;ug:aD?:;méis;?;ediT
Dieu, comme il guérit 'aveug e sur la perm k *me’ e
ita les morts sur la permission de Qxeu. Or’,‘ e”me: que, da
(r:zzszzfe:, Jésus n'était pii;s l‘as.:;:loci(i)ff::1 Dc;:u;n(g\nx; r;r::tzlstt_gu:()l::rllleel;
i i e l'acte de Dieun, ‘
?;él;srzin::?sc;?ilzzngerne la Création fie I'l'JniverIs),' la Nourriture, la
Vie et la Mort, et, en général', tous' les’ bleflfaltsdde x;l;.r::ed R
Séyyed Kazem Rechti serait all¢, d’aprés Ab '-ou(s:-’est sy
Oullah, beaucoup plus haut et beaucoup .plus lolln.Khotbé A ki
De ce qu’il dit, dans la seconde partie de la I e A e
« Peut-étre tout ce qui existe dans le mom’ie, sAmt Y‘Sf e, S ensé,e.
li¢ 2 la pensée de I'Imidm. Au cas ol I'lmém el?xgneralt sa p
git é: tout, le monde entier s'anéantirait. Leur.pensee est fi(()ir;c l:nzirsz
de I'Existence. C’est comme, par exemple le f‘alt, pour t01,d f oy
écri i te tenir debout : cette pensée devient la cause : e or} -
e tation debout ; » on en conclut qu’a ses yeux la Cr.eatlo.n,
. ('je 2 Sl'acte de faire Vivre, de faire Mourir, et tous le’s t{lenfalt§
:ja ng)igll;nsttl)lnt’ actes volontaires de I'lmam comme le fait d’écrire, qlfl
ér?mane de nous, suivant notre Voloqté. 9r, Fle méme que ll’lOll'lg ne;c;?:re(;
dons pas le plein pouvoir dans le fait d’écrire, pour que le libre Ty
ait 4 intervenir, et nous ne sommes o':eper}dar.lt pas sans une ¢ i
influence sur cet acte, pour que la predestmatlon‘y 1nterv1}§,n.ne‘, e qde
cette action d’écrire s’accomplit par Ia.For‘ce de Dlelvl et Sa. U1(S;a1r’l;:e’*
méme le monde entier serait le produit d’'un acte volontaire de 'Imam
i issance.
i lé'l fOfiesiio?llse‘;ft ;if:lcs)ii les Cheikhis, chaque chose nouvelle
(crhg:el: ggns le circuit ’des causes et des effets dox-tére‘mlc’)nf;f.:t" ai;lE?esihgzz
nouvelle (créée); or, comme la cause est associee a eui ;st s
possible qu’elle soit I'Essence éternelle.’(')r, t(l)ut ce q A s
I’Essence éternelle est chose nouvellle ((icrreez;g. 13123 re;sl;or LR nqou:
a Création influence, c'est ‘or. e , qui, lui, -
3::3,1 en lui-méme, et dont le « lieu »lest l—a} tzsi;l;: é\/:o:lalx;n:;eit
dique. Cette Vérité est la cause de toutes les emsl ecash il
en toutes. C'est elle le « lieu » de la Science et de la ulnue; b
velles, qui se conjuguent avec le§ chose’sk nouvelle:s et Cﬁge b
déterminées par les arréts du Ciel. « .L %:te\:nel n afa:uc auusioﬁ e
lien ou de rapport avec le créé ; celui-ci n’y peut faire = Lk
lui peut appliquer aucun nom (1). Il ne peut étre compris p 4

i hose, si ce n’est

2 i onnaissance dans aucune c .

n'a créé le signe de Sa ¢ « cune e
(I)l‘ilzn uissance dectoutes choses & le connaitre. Il n’a rayonné sur au.c:ém.el
Pﬁrse sri) ce n'est par I'étre méme de cette chose, car, Qe tOldlte Ie}ermt "
gt;it ’au-dessus de la conjonction avec une chose... Rien de L'a connu
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Ppas méme par le ceeur. Dong, les mots qui cherchent & expliquer I’es-
sence de Dieu, ceux qui essaient de fajre allusion. 4 elle, tout ce qui,
émanant du cceur ou de l'intelligence cherche 2 prouver quel en est le
sens et quel en est le nom, tout cela est créé, tout cela est nouveau;
’'aboutissement, le principe et la source, c'est |a VErité, cest |a lumiére
mohammédique, c’est la premiére créature, ‘est donc cette derniére,
le « lieu » de tous les noms, de to

fications, la source de toutes les i
faits. »

Il est clair que, dans ces conditi
I’Essence de Dieus; il faut lattribuer 3 'R
diaire de la vérité Molzammédique.

Les Chiites n’ont pas voulu co
disent ici les Chéikhis, et, se bor
I'on ne peut attribuer I’
attribuer l'acte de braler ay Feu invisj
invisible, on ne peut faire allusion 3 |y;
comprendre, puisqu'il est i
fait de braler est da 4 la flamme, et I'acte est diil aux Imams,

Les Imams eux-mémes semblent cepend

us les attrip

mprendre ce sens i
nant au se
acte a I'Essence de

ntime de

ns apparent,
Dieu, o

ble, car,

» on pJ
8noré au sepg

ce que
ils disent: Sj

5 cela ne veut-i
Pentendons, la cause efficiente

La priére de Son Altesse Je
dignités (1) 6 mon Dieu! car partout sont te bienfaits, p,p ces dj
gnités, te connait quiconque te connait. ]| p %
entre toi et elles, si ce n’est qu’elles sont teg escla
Toutes leurs affaires sont dans tes mains, leyr COmmencemep,
de Toi, et vers Toi est leur retour. »

Le Chéikh aussi,

| pas dire qu'il
S » 80 sens oy

de la Création 5 nous

Houdjet ne dit-

dans le Commemaire des Févaeds dit ;
b -

« Donc,
comme Il doit étre connu, et il est impossible u'u )
comme [l le doit §tre. En effet, tout ce 3 quo? sv::pﬁzizeleLe Connaisge
Il I'a créé par le Roi de Sa volonté, et || , fayonné en ¢|)q a MOt chose,
dans la Sublimité de Son rang. « Béyan Persap », ProloBUe par elle-méme

(1) Dans le sens de « Imams > }

(2) Dieu parle au Bab: « En vérité, moj
Dieu, si ce n’est Moi ! Je suis la plus gr
Vérité, je t'ai créé et j’ai fixé pour toj deux degres. Le pr
degrés est ce degré qui est mon degré a Moj
degré on ne peut rien voir en Toi d’autre que Moi. Clegt Potiay ans
de ma part: Moi, je suis Dieul I] 0’y a pas de Dieu si ce 1 quoi
second degré tu s y Cature qui

je suis Diey )Tt
ande de toygeg Iesyca Pas de

hoses |

. D n
3 €mier de ce 3
°1, qui suis Djey,. Et S deux

« Béyan », Unité 1V, Porte
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: sl
i lui dont Vexis-
nt ces signes (les Imiams) qui sont les fagades d: (iel: B
. 5‘0 est nécessaire et réelle, et qui en sont‘la preuve.leS o o
ik Dieu et ces signes en ce qui concerne les at 5 e
différence entre Dieu 8 e e
sature applique & Dieu; leur obéir, c’e A
la créatu x, c’est pécher envers Dieu, leur acte est "ac R T
'envelrs &t ;les de Dieu. Leur ordre est 'ordre de fDxeu, T
: . i u, car 2
b L mme du fer rougi au feu, :
ieu. Il en est co . : 1 S £
e dl? Dte du feu, et celui qui connait le fer rougi au feu,
fer est I'ac ’
ié, si il est
R ikhi légé t varié, si, d’'un coté, i
¢k égéremen y ;
it que le Chéikhisme a lég : TR
i} Sal1t %ﬁbisme de Pl'autre il s’est transformé en Ha;i) e
i by
d?venu dz nom de celui qui fut, d’aprés ses sectaires, le i
iy de Chéikh Ahmed. Or, dans son Irchad-el-Awam, Riva g
Y i it: I'Acti ce m
‘Celslseuxljeste fidele a cette théorie. Il y dit: 1 A'cuf ersl S Comn,le o
I'( a? (1) ; relativement & Lui toutes les creatur;a, s
I'lmam olsoial par rapport au soleil, ou comme ?mard N
lulmtl'ereement a ce corps, ou comme la parole eu ég
relatiy Q
e L s
Benes « C'est ainsi que le Créateur, le Nourricier, Cehzldg;?
it encore : ¢ i i !
£ ~Itl di:/trz Celui qui fait mourir, est un reflet cli)e 1 Ess(er;ce, u P
#ol 2 * leu » (2).
ation de’s attributs. Il n’est pas I'Essence de ol e
; i fin: « Aucune créature (3) ne peu.t é r, e
g qlt e te essence est tellement subtile qu’aucune créatur s
Syl eut conjuguer avec elle. Aucune ne La peut a’ttem re,
i : i ne
i e? e ze punique. Elle n’a point de mouvements, chest u i
Ay eS‘Selrll acréée qui a donné le mouv.ement a toutes c.fos;esgi.(.m
Pl e ue les Imams sont les « Lieux » de lamm;\m eistaé1 o
i Troyta'm(fs c?écoule 4dvidemment le fait que le Chéikh cro
de la Volonté
(o Imam§- d’accord avec les Chiites. Chéikh Moufid,
A frt gy i i, i inscription de
b es’_tl"p}:zl’Kébria la réduit, il est vrai, & la sxdmpl&onde .pA“amé
a s :
?ans S(z)nms sur ’Arch céleste avant la nals'sanc;e) d;lnnem de; e
Ijl:lrlsl rlFa"hr el-Mohaqqégin, Seyyed Mourtéza (
:11i, Fakhr-

(1) Page 103, édition de I'Inde.
(2) Page 146. s ‘
ey i Musulmans, la Volonté primitive des
(4) La vérité mohammédique des

i i i : ir arriver 2

Babis. 5 za discutaient sans pouvoir arriv

¢d Mourtéza 1 e enen b
(5) Cgexkh Mng;‘d e;e‘:’fiﬁ de jurisprudence. Ils rd;é:uiirrgrge s

Zﬁgsgnr:usx}lzne feucillle de papier et de’lln }Zlissseir sttlxn bt
j i Sourrémenréha. it =1, Sl

i ]tei;erl:;rzll;iéi fEtu:-testrgivé avec la réponse du prophéte, & I'encr ge,

matin,



soghs

tions plus ou moins nettes qui serajent Pl 10t contraires i cette
thése ; mais Allamé Medjlici, dans sop Béhar, Chéikh Qoléini, Chéikh
Saddougq y croient franchement, Enfin, la matiere peut préter a discus-
sion et l'affirmative peut étre basée syr de nombreux Hadis.

La croyance du Chéy b

Dieu aux Imams, S
voirs ? Je lui répon
remis ses pouvoirg
Ceux qui font vivre, Ceux qui font
menti ! cet ennemj de Dieu! Quang
verset qui est dans [a Sourate du Tq

mise des pouvoirs par
adeq demanda: Qu’est-ce
dis : Diey g créé
et, dés lors, ils et Nourriciers,
ia: « Il en a
lui, dis-lui ce

mourir, Sadeq s’écr
tU retourneras yerg

L est ol 1 LTonnerre | ¢ Donneront-ils pour com-
Pagnons a Dieu des divinies qui aurajent Créé, en sorte que les deux
creations se confondent a leurs Yeux ? Dis: p

leu est | créateur de
A LEA :» (Qoran X111, ;5. Je revis
cetindividu et je [yj transmis ce m 5 e

¢ssage. Une pierre lui brisa | bouche

iés de Dieu, Ce
) je le répéte, les

mams, sont non
cette Création, c’est-a-dire sj I'on préfére,

laquelle 1a seconde nj |a troisi¢gme pj
est venu, qui a expliqué magnifiquem
systéme de miroirs, et, c’est pour ne
considéré le Chéikh comme un Ghoy
A. Séyyed Ali, auteur dy Cherh-Kébir
Chéhid Sales, qui fat tus 3 Qazvine par |eg Partisans ge Qo
Aine, Hadji Mollah Djaafer Astérabadi, A, Séyyed Ebrahj
Chéikh Mohammed HOSséin, auteur dy ivre FOugoul
Ouléma, Chéikh Mohammed Hassan, auteur dy « DjéVaher’
Agha Derbendi, I'excommunier

ent 3 l’unanimité.
Examinons les autres raisons de cette haine formidable

, sans

les autres pleyj

€nt cette théorj son

I'avoir i i
Pas ¢o » Pour avoir

lat que A. Seyya

disant: « Le droit est du

c6té de notre descendant
centre de notre confiance.

» Mais Je Chéikhp est le

II

ik t
-Séris des Chéikhis, es
5 stion qui sépare les Bala-Séris "des | Clest-a-dire
La deuxieme qufz1 Imams. Celle-ci est-elle Izou;ourf, 4
cience des e : dire acquise ?
celle de la s bien est-elle hougouli, ce c}un ve,ut  est que le connu, en
présente, ou ouri a plusieurs sens. L’'un d’eux . LBy wn A
Le mot Houz sous sa forme matérielle, doit Iex Al T
non ience de la rai
essence, et | exemple, la scienc : il
A . ar exen P ] 1 ul im
. lt(l)’ telle, p i du mot HOU(}OU I, g
celui qui sa s se trouve celui du iitioh de 18
A °n face de ce sen ) ir de l'acquisition de
méme. En : 'une chose doit proven i
. science d'un : 2l xemple, la scienc
plique que lie chose, par celui qui la connait; par Ce:eS dfux: g
) > 3
forme dfa cet r les choses qui sont autres qu’elle.
e la raison su nnue. S5
Sciences dépendent de la Ch}(—)lse (z:guri est la science & la maniére jc
ou . e
ns du mot : i-méme ; telle la science
Lejsceont, se i qui subsiste par lui-méme ; .
e Celui qui s 7 sur l'effet
1’embr355ell)nem dsur ce qui est embrassé, celle de la cause ;
i embrasse . J épand.
S la lampe sur la lumiére qu'elle rép ience cst active, et le
Ele ac8 bsente, 'effet disparait. Cette sc
Si la cause est a ’
¢ elle. : rmes des
pet chenq d.e r la science de la raison sur les'fo A
g e R raitre les formes dans sa pensée, et ;
. it compa tes la science
choses : elle e}rll fait dépel:ld de ces formes. En opposition est
oses o
tence de ces ¢ il n’en st pas ainsi. .
. lle il n’en : e comprend
hougouli, dans laquiu mot Houzouri est ce que le Vi 1 activfment
Le troisicme seqS{ ue la totalité des choses dow?ntdctrec S
ignifie S Ay o on
ot. Il sxgnlamq' il nec doit rien 1gnorer ,bll na A5 refichir,
avant: ; A rver
connues par IZ:nS ce domaine; il n'a ni a Odjelui c’lu'” a Ta SelEnte
ey Al ede une pareille science, on dit € e e
g an posse‘ dire qu'il a la science sur toute S5 Kotuneih
) 7 (= 'S .
hougouri, c'est-& 1‘5 général que dans les deux }:u[["n SHie bt
i u : sol
de HOU:ZOU'I'X est Opnnait pas certaines choses .etl\a ela Seibhes Holaul,
Celui qui ne cd’interroger quelqu’un, Celu.l— aa Do ks e
a ses livres ou | est le sens qui est l'objet des epquerelle P e
i un
Examinons que "1 exi éellement entre eux le :
; s’il existe 1 ire de cette parole :
deux adversalrii’ j\thmed dit dans son commenlgglr el s
ek ; ieul »:
mentale, Chéi ; de la science de
: es trésors A ient toutes choses
i RIS L étes‘el ui est connu, et les Imams ;{me sont. En effet,
? S (o] S o
o 1étrelmemetd:[ da(}ms le temps dans lequel elle
la ou elles sont,

de ce m

i s de Dieu.
( ) S ce de la table, par exempl , dol é aup
1) L’Essen e doit étre au ré



chaque chose a son existence liéea I'o
rien ne peut arriver 3 I'existence.
Imdms, par la lumiére desquels tout
Il a dit encore dans le Commentaire de ce Passage du Ziaré: « Diey
vous a élu pour que vous connaissi
« Sache que le mot Invisible
Quand on dit Dieu est invisi
certaines créatures, soit 3 to
Lui, il n’y a pas d'invisible.
Vinvisible et du visible

rdre de Dieu, et sans cet ordre,
Cet ordre de Dieu, ce sont les
es choses subsistent. »

indique ce qui
ble, on parle ¢y
utes, car rien n’es
Quant aux créatur
.-« (il parle ains;j jusq

est caché a nos seps.
e chose cachée sojt 3
tcaché & Dieu ot pour
€S, pour elles il y a de
u'a 'endroit og il dit:)
St cette
sont pas Imams pour eux,
» elle n'est pas autre chose que de isi
ces choses (invisibles Pour nous) est 4o
ment, de visibilité (1); ce nest Pas une
ports ou des traditions. »

Dans le commentaire de Ce passage: « O Vous, qui agissez d’apres
le livre de Dieu! » i dit éncore: « Tout ce qui est en ce monde est
science en soi, et le Savant, c’est le livre de Dieu : orce sont les Imams

qui le portent ce livre, ce qui veut dire qu’ils Ie connaissent tout entier,
qu'ils le font Parvenir aux hommes

» le font circuler, I'expliquent, e
commentent dans tous Jeg prg du Chériat et dans
ou autrement dit, dans la création etdans I'imposition d

Dans le commentaire de ce Passage : « Dieu a vouly
de sa Créature », il dit: « Cela signifie: Djey a voulu de
mainteniez la cré

les existences,
es devoirs. »
de vous Pordre

S) tant dans |4

0, s les choses invisibles comme

sens, dans ce mond
T;car tous les rangs

dans celles qui tombent Sous nos
lautre, tant en Paradis qu’en Enfe
les nécessités de Ia Création, Diey
Il a rendu I'obéissance 3 vous
car c’est Lui le Riche absoly

Paraitre

e JUSqUA Tendrojq ou il gt »)

A, e .5 :

L(?bexssance est chose nou e (créée) et De peut s apphquer qu'a ce
qul est nouveau : or ce sont les Imams qui

(1) C’est-a-dire que ce qui nous est invisible 3 nous egg
; R 0
ment comme ce qui nous est visjp]e. POUr eux exacte-
(2) Par opposition 3 Dieu, qui est léternel,

=R =

ce genre dans ce commentalreu): Le
Al s d'zuihgesfsm?)itechirrehés que la science d.esdlmsarl't;:
ittt oo, yt our les Chéikhis une science hougouri, dan v &
o KOUtes.ChOSES sesdepce mot, c’est-a-dire qu'ils savsznt 'les choses a
i gty Se?e de la science enveloppante et qui voit. iy e
e g’ir[iic;’OOus-Samed, auteur du Térz'aq-Faroz;zi, l:stcause =
e ; ue les Imams so '
P néCGSS‘r}lré drf ;? rzgsg:tngzs c;aroles du Chéikh que lenutrent;lf
e e Creat;)n;‘ les choses invisibles s’explique en (!emfere a‘ 8
Sublime’ Saw'mt gl'lmém. L’attribution qui en est faite 4 Dieu, n’e
]ySf: b appgst?;nneur pour lui (2), et de glorification. : =S o
o e b Borsi, dans le Méchareg-oul-Envar, dit au suj -
s REd]el faces, du monde sont réunies devant les yeuxt "
ik «'Tou'tes h és, eu égard a lui, est tout unj le rapport (?e oin
e Oul ol ort E’un dirhem qui se trouve.raxt 'dans a mzi :
g Commée eVré‘(l!ipf:)mbrasse donc le Monde, et Dieu l'embrasse lu
d’un homme. |
s mondf- ” Rechti, dans son traité adressé a Molla Hocéin Alll,
I3 [\alen:l v 'té la Tablette conservée (Law Mahf9uz (3)est la
i SaChe’qu ‘en vz’r;.st le Koursi qui embrasse tous les cieux et tot_ltes
R l’Imall’rlnr;]ém manifeste, le livrele plus grand, le plus sublime
N ve la science de Dieu trés haut.... La ‘ca_u.se pot:r
o lequ’el s‘e tl—mtl orné de ces rangs, est qu’il est l’lntermed:alre de' a
e i de « Porte » (4) pour l'influence de lacte‘ créa-
St eSt'la i : en aucun moment, cette qualité ne laban'_
i e (?Xlswrch)s r‘1donnait, il ne serait plus la Porte, il ne siralt
i S‘l‘ et ue Dieu ait créée... L'Imam est cet esclave
ok e S ChOseof"zre I'amplitude voulue a toutes les sc1ence:
b fiont . Coeur’sors éternels. Donc rien en ce monde ne se pse(;ln
5 G ki tfem'ibuts de mots, de sigmﬁcanorfs, sans qlue :
il d.essencez s lui et’que sa forme ne se marzlfeste de la c;l)ar
origine ne se reﬂete‘en. i ] elle’s des?en erllt
i da?s slirg:flll;;lez C'est cela la Tablette conservée, qui est la
vers les autre 5

1) Cherh-og-Ziaré. -
((2§ L’lmﬁfn- o L opulaire, le Law Mz}hfou_z est une i:]z;l)l}:stt:mis(:,nss
e loplr_uon plap uelle se trouvent inscrites les mo ey
pendue dans le Paradis sur qsuivaﬂt l’opinion_des savants, I'u ralie
R e, el~le ?sr, ivent, ou du moins ont été mscntesd o -
e c!e S ,}wndes osuitisc::!lsgr;lle 7se trouve la_szw. nzizgi/e eésll)’z;z;anélg‘s a-
el arlAgppo euvent effacer notre destinée {nlsvtommmed
-qll(el)lengs é’cégtsl’lexr:lsicition du surnom de Seyyed Ali & L

4) bdb. 3



cause efficiente des choses. Toutes les choses existantes
leur commencement et ¥y Ietournent (1), »

Au fond, le résumé de 1a question est ce que dit [e Chéikh lui-méme :
« Du moment que les Imams sont |

a cause efficiente, ils ont, sur tout
ce qui estautre que Dieu, Pembrassement acyif de Celui qui subsiste
par lui-méme. »

Hadji Kérim Khan, 3 |5 page 125 de
Irchad-el-Avam, dit ; « Ce Dieu que
sincere ; il est tel que vous I'aviez djt;

votre compréhension et voyez qu'il est pPlus haut encore, plus pur que
vous ne le pensiez. Celyj que vous avez conpy est l'esclave de Celui-
¢i, stupéfait d’en trouver un plus hayt que Lui... (et | finit en disant:)
Ce ‘Die1'1 est plus haut que toy; rapport, que toyt lien, que toute

Yy trouvent

la deuxieme partie de son
VOus aviez auparavant est vrai et
mais vraiment, élevez un peu

spectacle (2), ainsj que celui de toutes g
Abd-ous-Samed tr

€S qualités,
du méme genre. N

ouve qu'il y 3 dans ce Jiype bien d’autres paroles
siRigns G2 vu, ditil, que j, Cheikh prétend
mam_tres PUT, et ce qyj vient d’étre
Sens que cely;j que e Cheikn e1q le
affirmé. Donc, les troj : da Ché'l'khism

S est une Scie
y avec |

cience deg Imam
vement & ce qui est autre que Diey

qui subsiste par lui-meéme,
« S’ils ont dit ailleurs, ajoute-t-
nous ne devons pas en te

¢ sont bien d’accord
nCe houzouri, relati-
embrassement actif de Celui

il, quelque cho B
3 se de ¢q 3
nir compre : jj R ; Dtraire a cela

(1) Nous sommes loiln, on le vojt, de ceux ; g o
Imam Mehdi, n'est que le précurseyr de Mirg °Nt que le Bab,
C(z) Se purifie de facon & e dif za Houssex;r}uli\l(;ulzcihac L;)ullah-

‘est ainsi que nous VErrons autre part la théorj ¢ Créateur.

(3) Il y a’ici une allusion & la mg¢ S ohiede la « Roy n Rabé’e ».
cacher sa religion & lennemj, 4l veut que g doive
d’Abd—ous-Samed, mais il y

U vrai dapg le
P de faug, S attaques

Iy a Certaine
a aussi beaucoy
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: s
: s plusieurs de se
tions pareilles. Chéikh Moufid a dit :agntpsu A eiqueols
pas d’afﬁf?a 1[méms de la famille de Mohamme s R
Ay ) 3
traites : « Les 5 ur de certains homme g et
i était caché au cce ) bligatoire pour eux : ce
ce qui etait ience n’était pas oblig ‘e de lelif
sk is cette scie ‘est qu'un prodige
I'avenir ; mal dail Imamat ; ce n'est q L a-
iti e leur lm y : insi rendus s
condition ] rdée. Dieu les a a
P e Dicwletra accoraee, Mais il n’est pas
e faveur qu ir leur Imamat. Mai ;
part, un ifier et de raffermi alité. /Dite
de glori i ient ornés de cette qu ;
vants, aﬁn I ent, qu ils soient épation
; ire, intellectuellement, est une parole de nég
nécessaire, 1n les invisibilités des choses tte
i ST nVISI Bl avi car, enfin, ce
fiig’connaissen ; tion est évidente, car,
qu’ils +4 d'une pareille afirma irrétne. letinom
sité d'une p : s hoses par lui-méme,
et la perversitc Calui connait les ¢ ; : Tast
elui qui nce directe n’es
ité estle fait de i la science. Cette scie
apgite i uis d’autrui la s i iu Prophéte a la
i en a acq la nation du Prop
de celui qui . ¢s Haut | Toute o
5 r Dieu tres . ’ ser, sauf quelqu
ble que pou je viens d’exposer, o :
g celle que je tribué le titre
ance que eux-mémes at
méme croy favézés, et se sont ; les tifis
: i sont Moufav 2 . maudisse les
A S Soet quelques Ghoulats, que Dieu les
ns
el iy ne sait
les autres. » g cas de doute, et quand on=nl
e Hourr Amoli a dit: « En. ite, il n'est pas nécessaire d’inter-
S G est permise ou illicite, il i Pﬁ S bpondssdl
i e B n .
Rate ;llnea(i:oiar il n’est pas obligatoire que I Ismsiml’lmém e
roger l'lmam, : e nous ne savon L . :
. nvaincre qu i i les, c’est Dieu
faut bien nous co Celui qui connait les ch.oses ln[wSlb’i[S, N vl
sur toutes choses. sont savants, c’est de Dieu seu qltl ey
s ams 3 i n
SR “5‘{11 en ont besoin. Ou bien ils ne savent q
. ils
science, quan i
i ; e choses
veulent savoir. » dit : « Quant a la question de laquant{tte ol e
Cheikh Mortéza adl (.)it qu’il les connaisse toutes, SOIAt ‘it 4
’Imam, S il les connat
i it Impar’tie quant a la fagon gof}t - l’ils puisser;t avoir de
i 'une ? | désir qu
connaisse qu'u . due au seu ‘ lle
. ce est estion sur laque
isi de cette scien ils s'occupent de la ques |
quisition v 'il faut qu’ils s'occup i ire qu’ils v
i en s'il faut quils socct 'est pas nécessaire q )
Pacquérir, ou bi ire. ou bien sl n . les
\ vz : A € par les
: : a s'instruire, de science certain
ils auraient a t étre connu = de ces
: : ela ne peu la science de ces
réfléchissent, tfl’ut Cut donc mieux leur abandonner
. H . va
divers hadis ; i il faut tout
Tartaa=Taroi u’il faut tou
SI0 S i démontre pour l'auteur du Tériag lFa';;rq(;lgs it LT
Tout ceci démontre s de doute que les : s
: rei ril est hors de ams soient savants
g heslxtera CaChé'ikh Hourr nient que les Imé
Moufid et celles de
sur toutes choses (1).

(e} i h\‘te
isti tr t | IC e
Les Moutécharréhés é i nc une distinction entre IC P’Al P e
9 Shé 'tabllssemd T : T 5 '
H(I) u‘ et 3 n 3 - R 'oxl‘l,s qui lui sont posées,
tolug;:oI : I.e. P osllitc répond de suite aux questi
li. r pl‘ ) ‘i 5
I’Imidm demande le temps de la réflexio



Medjlici au contraire, 4 son cha
Iméms: « Les Imims savent les sciences de tous les
connaissent le passé et I'avenirjusqu’au
le Propheéte savait, il en a instruit Ali,
les sciences de 'Imam qui le précédait
ne parlent donc pas suivant leur pro
€Xamen ; au contraire, tous les préceptes
Dieu. IIs n’ignorent rien de ce que l'on p
science de tous les mots et de toute
croyants, soit impies. Et leur so
ceuvres de cette nation, tant des

D’aprés ce qu’on vient de lire, 1
qu’au contraire suivant 'opinion
taines questions sur lesquelles ils
éternelle er. doit étre transmise,
son successeur ; 'Imam
subsiste par Lui-méme.

Il'y a donc contradict;

Cependant, de quel
sort que les ImﬁmS, d
pas la science universe|le . i

pitre des Croyances, dit au sujet des

prophétes : ils
jour du Jugement. Tout ce que
et chaque Imam connait toutes
au moment de son Imamat. Ils
pinion ou suivant le libre
» ils les savent de |a part de
eut leur demander. Ils ont la
s les sortes d’hommes, soit
iquées, 3 chaque instant, les
e des mauvais. »

es Imams savent toutes choses, tandjs
d’autres, leur science se borne a cer-
peuvent étre interrogés
au m
n’a donc p

nt expl

: elle n’est pas
Oment de sa mort, par I'lmam 3

as I'embrassement de Celui qui

on absolye.

, il res-
S, n’ont
ants que peu 3 peu,
Commentaire de ce pas-
. » dit : « Sache que Djé-
a Véf‘lté mohammédique, un des rayons de
€s sciences de |5 Vér

‘ ité de cette Altesse, de
orte a sa pensée, A I3 f:

sa lumicére. 1l prend donc |
son intelligence, et Jeg app agon de ces ji|
tions qui pénétrent tout d’un Coup dans top ceeur ;
souventes fois que tu oubljes quelque chose, puis,
tu dis : « Il me revient 3 | ;

uming-
car il advient
tu t'en Souviens et

intelligence, et, par elle
penses (1). »

Séyyed Kazem, dans les questions d’
cette question : « Est-ce que le Proph¢
de Houssein avant que Gabriel le |yj
sait, quelle utilité y avait-il 4 ce que G
répond : « Le Prophéte connaissait
avant leur existence comme aprés ley

Abd-Oullap Beg, diten réponse 3
te de Dieu connaissait |e martyre
vint annoncer Sl e

abriel vint e lui annop
tous les états, tous les
I existence, chacun e

cer Py ]
incidentg
n son temps

(1) Sil'on y prend garde il

_ Uy aicila négation de |
briel : son rble correspond 4 cely;j d’une

. ‘& personnaljte
Simple opér

! de Ga-
ation mentale,
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issai : i endirent du pre-
son lieu. Il les connaissait donc q‘uand ils gesse i
et'en onde invisible au second et de 1 au r'n.?n elaisse iy e
e étroit, c* rquoi il ne
t, c’est pourq .
monde de la Visibilité est étroit, p p g b el
que toutes les sciences descendent 4 e~ e
e dations successives, elles so e un
. s i i de invisible au
e”(.:s vxe?neéteriellement, jamais ne tarit et va (Elu monn e
Kind gl Dans ces conditions, il faut forcément u . i
i A i tre l'invisible et le visible : ces intermé \
ypol relation en et le N e
e es, qui prennent de son invisible et qui ltappcoeur Byl
an . ’ (X n On
iy 1Ielsen eit a’insi pour les choses qui pénetrent forps it
i i sont liés 4 ton :
i ens, qui son : ;
ol by o q ‘extérieur de ton corps, a tes sens: ce
ées, de ton cceur, arrivent & l'extérieu otl s S bl
AN qui sont les intermédiaires. Donc, il n Pp Appis
s anges . wilinh
sont [le; moide visible que quelque chose parv.lelnneuajurl ar]pge ey
T édiaire d’un ange, et il n’est pas possible q
i me - e oge B A 1 >
ik hose, si ce n’est de son invisibilité méme (1) e R
ot n75é pouvoir ainsi réunir les hadis, en appa 5 digneed
e < qui dé nt que
toi?:s efron a extrait le sens de ceux qui d'er:ec;:tz quq‘il ey
, i a été et sur qui .
i ce qui a étee . i
ment savant sur . e
aculvescience la mine de la science et que le monde en’ g
i f i comm,e une noix entre vos mains. On a pensé p[eS il
o idé tque
??re concorder avec le sens des versets qui dcmon.tren. q« L e
al nt pas savants et que, suivant leur ex,prf.ssmn : 4 el,]e o
ne so espaidés dans notre science, etsi nous petlons \pa'slait ré,fumée w
g it » ou encore : « L'Imam ne savait pas ou Ce1 iy Ch,;meau
t l » 5 . L . s
paraltr?e » et : « Le Prophete ne savait pas ou était lpc?r Ei s i
Sirr:a:lus que I'Emir des Croyants ne sava;t que,;:lc ;lcl zerait i
i i us qu f
é iel ; il ne ait pas non p ; vy
é 1t Gabriel ; il ne sav ‘ o L ,
rog'(: :‘Jail se couck’la dans le lit du Prophéte plour éfagz ]
'in i ’ ait mélang .
g P i a leur point
'Imé assan ne savait p i i
1 I'deaI:tres choses de ce genre. C'est en les go'n:dr(’;ame At v
lait, e foks oint de vue de leur qualité un ,.t &
ek el exemple, le Prophéte ignoral
i . . &l Y - ’ .
es détails, comme, p ! e
:izgel?ltmcém Houss,ein jusqu’au moment ol Gatf:f;;elmm A g
¢hés n’ as sou E
é é¢hés n'ont p : b
i v Mo’l'ltCCharrt et qu'ils ne reconnaissent pas les Alrrnne.i[S
i¢ u'ils I'ignoren ey o e
l‘ummrgs’ce?use et‘ﬁ%ieme de la création ; .c\om~m.el: pne 4 g
Lorrmns;d‘érent interdit de parler de ces mat:erm, xzrence 5 D P
:;Zme tout cela comme vrai, Surtou't qu'en fipspdans ) S By
traire aux lois des hadis ; car ceux-ci, du moin

)

y A I’heure.
{1) L'ange c’est la Vérité Mohammédique de tout a
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rent, ne visent que le rang humain de Imam, et non un autre rang.
Donc, si nous nous en rapportons a ce que nous avons dit i la fin de
I'examen de la premiére partie, ceci n’est que la conséquence du prin-
cipe déja posé. Il serait donc faux que les Imams atent la science
houzouri, dans le second sens de ce mot.

Quant au troisiéme sens, relativement & ce monde de la Visibilité, il
est reconnu que les deux sectes.p’ont pas de discussion. Elles nient
toutes deux I'Universalité de la science des Iméims, et sont d’accord
pour certifier que certaines choses échappent a la connaissance de
I'Imam.

Cepend.a.nt les Chexkh1§ disent que cela provient de I’étroitesse du
monde visible, ou”du moins du besoin dans lequel on se trouve d’ins-
truments SPPEODHIES) tels que la descente d’un ange, les lecons d'un
professeur, I'examen du Grand Djafr, la Colonne de Lumiére, ou aut
choses semblables. Les Moutécharréhés disent que leurs’h d;'lu (ries
m(})imrent que la science leur est donnge peu & peuq Sl

n ce qui concerne les hadis quj e s
science, les Chéikhis disent que 22tltep22222ede R U ¢ Leuc

question.

Nous fle,cxterqns Pas tous ceux qu'un Chejkhj ou ii
appeler a 'appui de leur Prétention ; c’est up fatr £ Qhute pe'uvent
rant, qui ne peut que surprendre la raison euro 'aS mSlplde' bt
lecteur. Nous n’en citerons que ce qu’il faut potll):eé]:r?net AL

er
£ iy »dans ce pays, une discussi
» qui reste dans les bornes d’une courtojs; d ¥ R
Donc, il est raconté dans le Livre Qafi que 1\2 p s,
Son Altesse Safle_q a dit: « Soleiman 3 €té I'hérig OUfaZZal'aurait i
med a été I’héritier de Solé‘[man, et nous, noysg s 2id Johgm:
Mohammed. En vérité, c'est aupres de noyg SOI’nmes % .héritiers i
Bible, celle des Evangiles, celle des Psaum s e 1y
les livres. » b SRR e

— Moufazzal dit : « Je dis, en vérité, c'e

— Il répondit : « Ce n'est pas 13 |2 Scie
ce qui se renouvelle de jour en jour, d’heure ep heur

Sl'nous'expliquons ¢ ce qui se renouvelle de jouer. iy
besom‘qu’eprouve la contingence d’une aide pour sup et 2 picle
bons bien loin des Imams. PISISE, nous tom-

Qoléini raconte de Abi Bacir
vantes de Son Altesse Sadeq : «

st dans toug

Stla la Science | »
Y o, :
nce ! En vérite, la science est

que celui-ci a ente

ndu | ;
O Aba Mohammed | [q o o\S SUi-

ed!le Prophste ge

.__]/-——

Dieu a instruit Ali de mille Portes; et chacune de ces Portes ouvre
mille autres Portes. »

— Je dis : « Par Dieu! voila bien la science! »

— Son Altesse baissa alors la téte, et, au bout d’un certain temps, il
dit : « Oui, certes, c’est bien la science ... et pourtant non! » Puis il
dit : « C’est auprés de nous que se trouve la Djaméé; mais qu’est-ce
que les hommes savent de la Djaméé P »

— Je dis : « Que je sois votre sacrifice | Qu’est-ce que la Djaméé ? »

— Il répondit : « C’est une feuille dont la longueur est de 70 cou-
dées, des coudées du Prophéte de Dieu. C'est le Prophéte qui en a
ordonné ’écriture, et c’est Ali qui en fut le scribe. En elle est contenue
chaque chose licite et chaque chose interdite, et tout ce dont les hommes
ont besoin, jusqu’a ’Arch Khadch. »

— Je dis : « Certes! C'est bien 14 la science! »

— Il dit : « Oui! C'est bien la science... et pourtant non! » Puis il
se tut un certain temps et dit : « C’est auprés de nous que se trouve le
Djafr! Mais qu’est-ce que les hommes savent du Djafr P »

— Jedis: « Qu’est-ce que le Djafr ? »

— Il me répondit : « C’est un plat en peau dans lequel se trouvent
les sciences des Prophétes et des Saints des Béni-Israél. »

— Je dis : « Est-ce la la science ? »

— Il répondit : « C'est la la science..., et pourtant non! » Il se tut
un instant et dit: « C'est auprés de nous que se trouve le Moushaf de
Fatemé ; mais d’olt les hommes sauraient-ils ce qu’est le Moushaf de
Fatemé ? »

— Je dis : « Qu’est-ce que le Moushaf de Fatemé ? »

— Il me dit: « C'est comme votre Qoran! Trois fois autant, et
cependant, dans ce livre ne se trouve pas un mot du Qoran! »

— Je dis : « Certes ! Voila la science! »

— « Oui! dit-il, c’est la science l... et pourtant non! »

— Je dis : « Mais qu’est-ce donc la science! »

— 1l répondit : « Tout ce qui se crée jour et nuit, de I'ordre aprés
'ordre ; de la chose aprés la chose, jusqu’au jour du jugement! »

Hamad ben Osman a dit : « J'ai entendu Son Altesse Sadeq dire:
« Les athées se manifesteront en ’an 128 : je le sais parce que je I'ai lu
dans le Moushaf de Fatemé. » Je demandais : « Qu’est-ce que le Mou-
shaf de Fatemé ? » Il me dit : « Lorsque le Prophéte mourut, Fatemé
en fut désespérée au point que personne ne le sait autre que Dieu. Dieu
envoya alors un ange pour la consoler, et celui-ci lui raconta les nou-
velles que Son Altesse Ali écrivait sous sa dictée, et cela devint un livre.
Il n'y est rien compris dedans de licite ou d'illicite, mais la science de
I’avenir y est enfermée. »



e ML DL

On raconte de Mohammar ibn Khalla
Fars demanda 4 Aboul Hassan (1): < Es
sible ? » Et Aboul Hassan luj répondit ;
et s’étend, et, quand elle est repliée, alors

On raconte qu’Abou Abd Allah 1 dit
dredi sans que les amis de Dien se réj
que ces réjouissances P » Il dit: « Qu
le Prophéte de Dieu et les Imams sont
€ux ; je ne reviens qu’avec une science
S’il n’en était pas ainsi,
traient(2). »

On raconte d’Abi Bacir que Abou Abd Allah a dit : « En vérité, pour
Dieu, il y a deux sciences i

ISy + Une science qui est auprés de Lui, et il ne
I’enseigne & aucune de ses cra i

d qu'il a dit: « Un homme du
t-ce que vous connaissez 1'invi-
« Pour nous la science s’ouvre
nous ne sommes plus savants. »
:« Il n’y a pas de nuit de Ven-
ouissent. » Je dis : « Qu’est-ce
and vient la nuit de Vendredi
dans I’Arch, et moi je vais avec
nouvelle, que j'ai apprise d’eux.
les sciences qui sont auprés de moj disparai-

F que science qu’jl enseigne aux anges et aux
prophétes aboutit 4 nous, »

Medjlici raconte dans
dit : « J'étais chez Abo
Hocein. Yahya dit ;
ginent que vous avey
Certes, cela n’est pas,

le Bahar, de Kéchchi, que Ibn Moghairé aurait
ul Hassan avec Yahya ben Abd .Allah ben el
« Que je sois votre sacrifice | Les hommes s’ima-
la science de Pinvisible ? » Il répondit : « Non!
» etil ajouta : « Mets ta main sur ma téte et vois

) ; es. J'en jure par Dieuy ! j] n’y arien auprés de nous
Si ce n’est ce que nous avons re¢u par héritage, et venant du Prophéte. »

Devant' ces Contradictions, i) peut paraitre qu’affirmer la science
Hquzoun pPour les Imams est 4y a un excés dans I'adoration des Imams
etala remise a eux, de |a part de Dieu, de ses pouvoirs ; car la Science
Houzouri veut évidemment dire ici la science de Pinvisible.

Cepex?dant Chéikh Ahmed connaissait 4 n’en pouvoir douter les con-
damnationsg portees contre les Ghoulats. Il avait lu dans le Bakar-oul-

: nant du Sahab-0z-Zéman en réponse i celle de
lpn Halal el Kerkhi: « O Mohammed ibn Ali! Le rang

(1) Imam Aboy Djaafer.

{2) D’aprés ce hadis, ce ne serait que la nuit du Vendredi que I’aide par-
Viendrait aux Imams, tandis que la these générale est que cette aide leur
Parvient de seconde en seconde. D’ailleurs les contradictions sont nom-
breuses 5 ainsi nous venons de voir un hadis dire que dans le « moushaf »
de Fatemé il n’est pas question des choses licites ou illicites, d’autres tradi
tions disent e€xactement le contraire.

__[9——-

Personne ne connait 'invisible, si ce n’est Dieu, ain.si qu'il l’é'l dit dans
son livre : « Q. XXVII, 66. Dis : « Nul aut’re que Dieu, au ciel et su:3
la terre, n’en connait les secrets, si ce nmest Al.!ah. Les Vkllonmmef 125
savent pas... » pas plus Adam que Noé, Ebra\hlm que I Olse:gfi e
autres prophétes tels que Mohammed Proph:ete de Dieu, et »
Abi Taleb, et Hagan et Hossein gt les autrevs yImams. Nous sommles_tou.
les esclaves de Dieu, et Dieu a dit : « Q. XX, 1‘23, 1.24}, 135. C;ux ql{u
se détournera de Mon Zikr (1)3 meénera une vie mlsera.ble: S» Nous ?
ferons comparaitre aveugle au jour du Jugen?em.. Il d.lra : elgneutr>
pourquoi m’as-tu fait compar_aitre aj/eugle, moi qui voyan_s’auparavand;:
1l en sera ainsi; nos signes vinrent a toi et tu.’les as .oubhes, tu ser‘aﬁs
méme oublié aujourd’hui. « O Mohammed ibn Ali, les Chiites igno-
rants nous ont tourmentés et ceux dont la religion est mc.)md}'e ’encc?re
et qui valent moins qu'une aile de.z rpouche. Je prends Dieu a temo'm;
et Il me suffit comme témoin, ainsi q‘ue’Mol']amrTne(?, Son envoyé ee
Ses anges et Ses saints. Et je te prends. a temoxln, ainsi que ?ugzox;)qu
entendra la lecture de cette lettre, que je me deEourne aupres e Dieu
et de Son Prophéte de celui qui dit que n.t,:us, Imfims, nous connaissons
I'invisible, ou que nous sommes les associés de Dxeg dans Son royz_iu'me;
ou qui nous donne un rang autre que celui que plgu nous a doxfme,A e
pour lequel il nous a créés ; ou qui dépasse les {1mﬁes en notre avgur]
limites que je t'ai expliquées en téte de cet écrit. Je vous prends 2

témoins, vous autres, que celui dont nous nous détournons, Dieu, Ses

anges, Ses Prophétes, Ses saints s’en détournent. J'ai fait de cet ordr.e
qui est dans cet écrit, un dépot sous ta responsabilité et celle de qui-

i;v i i A qui que ce soit, a
-conque entend ceci; vous n’en devez rien cacher a qui q

personne d’'entre mes amis ou mes sectateurs ; de sorte qu’ils s’.accc;r—
dent tous & croire aux termes de cet ordre, et que dfs lors, Dieu les
voie et les fasse revenir a la religion droite de Dieu : qu'ils al:iandox}:;rrl;
ce qu'ils ne savent pas. Donc, quiconque comprend le Sel> eemealui .
et n’agit pas ainsi que je I'ordonne, n’abandonne PAS ey og
interdit, Dieu permet que Ses esclaves purs le maudissent. » Htwieh
Et les ennemis des Chéikhis de s'écrier : « O mon frerelk.ls :

admis que I’Essence de Dieu soit plus haute que notre "C?mplre ef;i‘g}’:ea
que tous les attributs et tous les actes se rapportent a la pdusghé“kh
des créatures de Dieu, ainsi qu’il est d.it dans les parczles Ale[ s 1djt
Ahmed, alors, quel est donc le rang qui reste et dont bon) CUi ‘,,om
Dieu ne nous y a pas fixés ? Et nous nous détournons de ceux q

plus loin que ce rang ? »

(1) Zikr est ici traduit tant par les Cheikhis que par les Babis, I'lmam
Mehdi.



Dans le Bahar-oul-Envar, il est raconté que Kéchchia rapporté
qu'Abd Allah Ibn Meskan a dit : « Jentrai avec Ibn Zahédé et Amer
ben Djeza’at el Azdi, chez Abou Abd Allah. » L’un d'entre nous dit :
« Que je sois ton sacrifice! En vérité Moufazzal ben Omar a dit de vous
que 'vous fixiez la nourriture pour les esclaves. » Abou Abd Allah
s’écria : « J'en jure par Dieu! C'est Dieu qui fixe lui-
notre propre nourriture. Moi-méme, en vérité, j'ai eu besoin de quelque
chose de mangeable pour satisfaire la faim de ma femme etqde rgne
enfants. Et'i'étais trés triste | Je fis beaucoup d’efforts, et je pris beauf
coup de peines & ce sujet, tant qu'enfin je trouvai de Eluoi leur donner
a manger, et cela me rendit tout heureux. Que Dieu maudisse Mouf:
zal et se détourne de lui. » Alors mes deux compagnons demandg?er?f—'

« Dev((;ps:nogs,_r:ous aussi, le maudire et nous détourner de lui ? » Il
répon tt: « Oui! » Alors nous le maudimes et nous détourna d
s mes de

méme pour nous

Dans le Bahar-
oul-Baleghé que
virent, quelques-

oul-E(.‘invm.* il e'st Faconté, comme provenant du Nahadj-
quand Ali prédit les Turcs et les événements qui sui-

uns de ses compagnon S

ot : s lui dirent : « La sci

linvisible, & Ali, t'a donc été donnée p » Ali rit, et gty
b

A 0 r, : :
mon frere Kelbil Je n’ai pas cette science de I'j i oy

i sl invisible. J’ai appris tout
cela,d un autre, et la Vérité de la science de I'invisible, c’est ll):) i
de I'Heure, et celle-1a est spéciale ’ o i

a Dieu. Dieu sait ce quij
. { . qui est dans la
hmatnce des femmes, si c’est un fils oy une fille, s'il sera laid ou beau
eureux ou malheureux, généreux ou avare, s’il est d’enfer ou d "
es

gens du Par?dls. En vérité c’est 12 la science de Ulnvisible que perso
autre que D}eu ne connait. Toutes les autres choses que celle-1a conne
tituent l.a science que Dieu a apprise 4 son Prophéte, et ce P X e
I’a apprise. » : rophéte me
La plus grande partie des hadis démontrent
tous les événements passés et tous les événemen
du.Jug’eme'l"lt. Dés lors que peut-il rester qu’ils ne connaj
qui soit créé pendant le jour ou la nuit ? Et endant i 1Ssent pas, et
; ) : ils on X
«C est de la gré}ce de Dieu que provient notre science et, s e
cessait, notre science serait épuisée. » €L Si cette grace
Cette contradiction a été

que les Imams sayent
ts futurs jusqu’au jour

(1) Peut-étre peut-on remar ici

( ; quer ici que si i
a jamais Moufazzal, et que par conséqfem ‘auce hadls. £st
2osnesed1r‘es; le hadis cité plus ha t comme rc(;m s
Ber, a moins que ce ne soijt celui-ci qui sgit f:g{jgm

ne

vrai, il déconsidere
ne c_ioit étre accorde
de luj est donc men-
de créance.
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garde ; car c'est une science que nous avons acquise auparavant. Cette
explication semble, il est vrai, en contradiction avec le sens apparent
des Hadis.

Il y dit encore : les sciences possédées par les Imams sont tout d’abord
condensées, résumeées, et ce n’en est que le commentaire qu’ils acquié-
rent par la suite. Ceci est d’accord avec le hadis que nous avons rap-
porté sur la nuit du Qadr, mais n’est pas conforme avec tous les autres
hadis.

11 dit encore : La premiére science est susceptible de Beda (1), tandis
que la seconde est définitive. Ceci est en contradiction avec les hadis
qui parlent de la science de I'avenir, car il semble bien qu’en ce sens,
il s’agisse des sciences définitives.

Enfin, et Medjlici prone par-dessus tout cette explication, il dit que
le sens de la seconde science est le progrés des Imims dans la connais-
sance de Dieu, qui est infinie, et ils y progressent constamment, infini-
ment plus que qui que ce soit. Cette explication semble cependant se
heurter aux -hadis dans lesquels il est dit : Si I'aide de Dieu venait &
nous manquer, notre science serait anéantie.

Les Chéikhis ont donné plusieurs explications de leurs dires : ils ont
affirmé que « cette progression, cette augmentation » indiquent larri-
vée de I’aide nouvelle, seconde par seconde; ils ont dit que la science
du passé et de I'avenir varie suivant I'intime des Imams, intime qui est
dans le monde invisible ; et I'augmentation et la création nouvelle des-
cendent, jour par jour, année par année, du caché a la lumiére, de
Pinvisible & I'apparence, par I'entremise d'anges, qui sont les intermeé-
diaires. Et c’est un des rangs des Imams que les anges prennent de leur
invisible et apportent a leurs regards. Le besoin qu’ont les Imams de
considérer, de réfléchir, pour comprendre, leur besoin de vouloir com-
prendre pour comprendre, cela n'a lieu que dans le monde des invisi-
bilités.

Bref, suivant Hossein ben Mohammed ben Ahmed ben Ebrahim
el Bahrani, le résumé de I'argumentation Cheikhie est le suivant :

Les versets 48 et 49 de la Sourate XVIII du Qoran disent : « Quel
détestable échange que celui des méchants ! Je ne les ai pas pris (les
méchants) pour témoins quand j'ai créé les Cieux et la terre ; et, quand
je les créais (les Imams) je n’ai pas pris pour aides ceux qui s’égarent! »

On interpréte ce verset dans le sens indiqué par les parenthéses, et
I'on dit que Dieu a fait les Imams témoins sur les créatures des cieux et
de la terre. Des hadis sans nombre, dont la chaine de traditions est inat-
taquable, sont venus rapporter linterprétation de ce verset. Or, des

(1) Troisi¢éme Porte de la IV* unité du Beyan.



hadis, quand ils sont aussi parfaits que ceux-12, donnent naissance  la
certitude absolue, qu'ils soient ou qu’ils ne soient pas d’accord avec le
Livre de Dieu.

Le verset 137 de la Sourate II porte : « Clest ainsi que nous avons
fait de Vous (O Imams !) (1), une nation intermédiaire afin que vous

soyeztémoins vis-a-vis de tous les hommes, et que I’Apdtre soit témoin
par rapport a vous. »

La véritable nation intermédiaire, ce sont les |
sur tous les hommes,
vis-a-vis d’eux.

Ici encore des hadis inattaquables sont venus 3 1"
prétation (2) et ont, par conséquent, établi une cer
encore, Dieu n’a-t-il pas fait de son Prophéte un flambeau brillant >

Nest-il pas la premiére Créature de Dieu? Or, il est dit : « Je jure, &
Imams, que vos esprits, votre lumi

ére, vos natures sont un (avec ceux
du Prophéte).
Donc, dés le début de |a Création
créés d’une poussiére spéciale.

Le meilleur argument sur lequel on puisse appuyer ces affirmations
est le Livre de Dieu, dans ses versets certains, non dans les abrogés. De
plus, des hadis authentiques et sfirs viennent les corroborer, hadis dont
Pautorité est telle qu'ils font partie intégrante des dogmes de I'Islam.

Ils prouvent que les Imams sont les premiéres des créatures et les
ont toutes précédées, de combien de milliers d’années |

Or, durant ce temps antérieur 2 la Création, il y avait pour eux des
lumiéres, et, aprés un certain nombre d’années, les autres créatures
furent créées de leur lumiére. Ils avaient donc la science, ils connais-
saient leur propre lumiére, la Science Houzouri; et rien n’est, dans le
Royaume du Dieu du monde, qui n’ait été créé de leur lumiére, de |a
lumiére de leur lumiere, du reflet ou du reflet du reflet de leur lumiere.
Donc ils étaient, ils sont savants sur 'universalité de tout ce qui existe
et de tout ce qui existera dans le Royaume de Diey tils ont la science
du passé et celle de I'avenir, et bien des hadis complets viennent 2
I'appui de cette thése.

Les Sahifés Sedjadiés remontent,

mams, qui sont témoins.
alors que c'est le Prophéte de Dieu qui est témoin

appui de cette inter-
titude absolue. Plus

, ils sont associés au Prophéte, et

par la tradition, jusqu'a Son Altesse
Sedjad, et ce livre contient la science dy passé et celle de I'avenir, Et
la tradition qui fait remonter ce livre 3 Sop Altesse est aussi claire que
celle qui fait remonter le Qoran au Prophéte.

(1) Et non : « O Arabes! » comme le
(2) Bien entendu des hadis acceptés pa

porte la traduction de Kazimirski.
interprétation Chiite.

t les Chiites seuls et servant i cette
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Donc, la question est résolue par des versets sirs, par delsI hagzz
authentiques et certains, et résolue de fago.n absplue. Comrr;‘? T ea =
acceptée depuis longtemps par toutes les 1ntell.1gf:nces de I'ls am,ht?.
est devenue un des dogmes obligatoires de la rellgxonﬁmusulmax.ue C ’me
Esna Achérie. Les gens intelligents, méme parmi le vulgal're, I'ont
reconnu, et les hautes intelligences des savants ont approuvé. 'Donc,
hésiter dans de pareilles questions offrc‘a de grands dangers, qu’est-ce
donc que nier et persister dans sa négation ?

111

La troisiéme observation que les Mo.utéc;arrétrlé: nia:tséi?; aux Chéi-

i x-ci nient la résurrection du corp i
kh(!)s:] e:tp?lujo(;:udigs Seéyyed Ali Mc.)han}med dit le Bab, au ct;ipr IVd,
que ce fut précisément une discussion a ce sujet entre Clhel i Tela
et Hadji Mollah Baraqani, qui dgnn:a\ le sngnalmdes hostilités et fu
cause immédiate de l’excommunlcathn du Chelkh.. P

Voyons donc ce que cette accu§atlon peut avoir de era.L .e1 2
Ahmed Ahgahi, dans le comment.a‘lre de cette parole dL.l : 1a;et .h«
Imams! vos corps sont dans le milieu des corps (1?, » dit: « Sac ’eder;
vérité, que ’homme posséde deux corps (2), le premier est composé de

ili rps, de la matrice de vos meéres. Il

(1) Votre corps eftrni;titirg:ﬁuNglfss g?lo%s, voir ce qu'il en faut penser au
y a ici plusieurs l"r'lk(;'pmais au point de vue Babi, tout au moins, voici ce
point de vue Cheéi Llé verset 28 de la Sourate VIIdit : « Ainsi que Dieu
que cela Y?up?l?e‘ fera ressusciter ». Il vous fera dol:lf.t ressusciter de ia
voii'iecszei’ols :n%lxl"(szs puisque c'est de 1a gu'il vous acreei. ﬁ;gﬁfei:::ﬁplz
g;ztl relassuscité, lors de la ’manifesta;logitBéEéfféhT}l;:g':‘ «OSi S e s
vulgaire,. e ressutsm;;sz(s)r?gzr:le métal, et que tu en refasses une bague
bague d’argent, qUea ul ~remiéfea la premiére forme de la.premxere be}gue
- 3 sgmblat:{:: asare?venue. Cette seconde bague est bien \l,:n%rc;r:l;ésriz
e cgrtlamemtg. repmais non quant & la .forme: Ali est q§nc re'rituelle B
Bt ne m?l lﬁ I—ioussein Bouchrouyéhi ; mais sa mati {e Sp! e re,ndra
fg’l-g]:ndgewrlr?o:de est }esté identique.il Cop e ekl é;bieesaeetu(rihé'ikhies se
certainement compte jusqu'a quel point les doctrines
rencontrent. \ o med A celui qui I'interrogeait

(2) Voir SDLEE autrels 1%?522;:%2 ggéél;gét;hquel é.tait I’état des morts. Le
sur ce hﬂdl? :~«>Qu?1qum répondit : Oui! Il pourrit de sorte que r%eg ne
Cosrtisdio‘slz;rcl:;;li{' nli éneases os, si ce n'est la Pousﬁlére, Ce;teDi}?eiLlf:lecrl‘ccée Og(ta
irlea été créé. Il reste ainsi dans le to,'?"b;au l';lig;ltdd'cfbg:d ol s
nouveau de cette poussitre, ainsi qu'il l'avai



e,léments de temps — et il est comme une sorte de vétement, que
lhon.]me tantdt revét et tantdt rejette... le second corps est celui qui
subsiste dans le tf)m.beau, et c’est la boue méme (1)dont ’homme 2 été
créé : ce corps, dis-je, subsiste dans le tombeau.
di: La terre, en effet, absorbe le corps matériel, dont les éléments s€
o ¥:;senthchaque molécule retournant i sa source primitive. La par-
va donc rejoi ie ai - i
eu \c rejoindre la sphére de feu, la partie air, la sphére d’air,
et ainsi de suite pour le reste,
« L’autre ¢ y i i i .
Il reste dans(igptsoestbl homme invariable qui N'augmente ni ne diminue.
mbe & ri ¢paré i
B s Mg au, apres que le corps matériel s’est séparé de lul.
I g PS materiel (2) a disparu, aucun @il ne peut plus
r Lhomme qui est dans le tomb 4
O g ombeau, car, quand les os SO
Hadp et Pable ni de perceptible ne subsiste. Aussi, certains
s : ny a plus que le néant | »
on, certes, il n'en est pas ainsj_ [’ jo ¥
tombeau, mais les yeux g s.. L’homme est toujours dans SO
ils sont grossiers, et ne ¢ ce monde ne le peuvent plus atteindre, car
) beuvent voir que les choses qui sont grossiéres

comme eux.., Ce ¢ .
: OTps qui subsis 2 ur
Qelia (3) » et c’est 1yj qui ressy te, dépend du monde de « Ho

le Paradis oy dans I'Enfer A e e puis pénetre dghs

(1) La véritg g
(3} Dtk hes Prés Panéantissement du corps matériel.

(3) Mollah Hossein Anari Ke
Qélia signifie l’ait:rlé lri:rll(éte HO
le et le monciec?
es choses visjp]

rmani demanda au Chéikh lui-méme de lul
ur Qélia; celui-ci répondit : « Le mot Hour
r il désigne le monde Barzakh, qui est entré
nvxsx,ble. C’est donc 'qutre monde, et c’est ull
monde visible — Moulk es. C_est-é‘l-dire que le monde des corps est le
¢St convexe par en bas H g dernier se trouve dans le deuxiéme climat €t
bre de S el a des limites; cest-a-dire qu'il a un certain nom=
.Félek'OULAtlés, en vlg:tﬂdam offrir de faces. Par le bas, il touche au haut du
!mages dans un mjro; Us des mémes regles qui régissent l'apparition des

ia, » oir- Donc, le ciel Atds se trouve sous le monde Hour

« Ce mot e 2
St syri
lbéens’ qui sont aydoigtuee, €t est actuellement encore employé par les Sa-
es eIrJVirOnS‘ urs d’idoles et fort nombreux & Bassorah et dans
« Le monde B
5 arza . 53 y
. t lekgz)r?clllé ?Vit Vintermédiaire entre ce bas-monde et celut
ou ; invisible. [ eg A doubles) qui est entre le monde ViS!”
r Qélia, et les vijes o cieux de ce monde, les étoiles s'y nomment
limit -oul-Qa, et c’est lyano'mme.m’.ceue qui se trouve a la limite du
€ est Djab-oy|.g , & Ville d'Orient, et celle qui se trouve a I'autr®
iy 4, et Cest la ville de l'(’)ccident q
€ ce monde Sah nt. . )
omnt, et les ¢lémentg sgﬂt créés les deuxiémes corps qui subsistent

€au, dans tous |e €€ monde sont une poussiére qui subsisté
$ mondes. L'Orient de ce monde est PEnfer; @

e

« Donc, si I'on fait observer que mes paroles, dans leur sens appa-
rent, veulent dire qu’au jour du Jugement ce corps ne se reconstitue
pas pour ressusciter et que ce sens est contrairea la religion de I'Islam,
car Dieu a dit : « C’est parce que..... Dieu rappellera 2 la vie les habi-
tants des tombeaux (1) » je répondrais : « Ce que je dis, tous les Mu-
sulmans l'ont dit et le répétent, car tous disent qu'au jour du juge-
ment ce sont exactement ces mémes corps — mais purs de toute
souillure et de tout accident — qui ressuscitent. Ils sont tombés d’ac-
cord sur ceci, que les corps ne ressuscitent pas avec leurs éléments
grossiers ; qu’ils sont purifiés, mais qu’en réalit¢é ce sont bien ces
mémes cOrps que NOus avons conNnus qui ressuscitent. »

Autre part (2), il dit: « L’homme a deux Djagads (corps) et deux
Djisms (corps). Le premier de ces Djagads est composé de quatre élé-
ments, qui sont visibles. Ce Djagad, actuellement en ce monde, est
formé de ces qualités grossiéres qui sont des accidents du corps ; nous
I'appelons le corps de forme.

« Comme exemple de ce corps élémentaire, nous pouvons donner
une bague en argent. En réalité, la forme de cette bague est composée
de I'anneau et de la juxtaposition du chaton & cet anneau. Si on la
casse, qu’on en fasse fondre I'argent, qu’elle devienne ainsi une masse
de métal, puis, qu’on travaille cette masse et qu'on en refasse une
bague exactement semblable & la précédente, la premiére forme de la
premiére bague n’est certainement pasrevenue ; seulement,cette baguea
été faconnée de fagon a ressembler 4 sa premiére forme. Dongc, et en
vérité, cette bague est bien la premi¢re bague & cause de la matiére qui

I'Occident est le Paradis : il sagit ici du Paradis de ce monde, de celui
d’Adam. C'est 12 que vont habiter les esprits des fidéles.

« 11 y a de nombreux Hadis qui démontrent I'existence du monde Bar{akh,
ce verset, d'ailleurs, en parle nettement : Qoran VII, 44 : « Une cloison sépare
les bienheureux des réprouvés. » Il est souvent question dans les dires des
Imans des villes du monde Hour Qélia. Jen ai rapporté beaucoup dans mon
commentaire du Rigalé Archiyé, de Molla Sadra, qui traite. des causes pre-
miéres et des causes finales. L'intelligence, d'ailleurs, suffirait A le prouver :
le monde invisible est le monde des immatérialités et le monde visible est
celui des matiéres : il y a forcément un intermédiaire entre ces deux, et c'est
le monde Barzakh, qui n’est pas aussi subtil que les ‘immatf:rlalltés, non
plus qu’aussi grossier que la matiére. Sile Barzakh n’était pas, il manquerait

- un anneau A la chaine des choses. Et enfin, les Hadis qui prouvent l'exis-

tence d’un état intermédiaire aprés la mort et avant le jugement dernier, sont
nombreux. » (Manuscrit de ma Bibliothe¢que.)
(1) Qoran, XXII, 7. g i ) y
(2) Dans la réponse 4 'un de mes fréres en religion qui m'a envoyé un
résumé de l'opposition que me font quelques oulémas au sujet de certaines
expressions employées par moi en ce qui concerne I’état de ’homme au mo-
ment de la résurrection. (Manuscrit de ma Bibliothéque.)
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la compose, mais elle est autre, cependant quant a la forme. Je veux
fio;: dire q.uela ce colrpsdélémentaire, qui est composé des grossiéretés
inhérentes a la qualité d’homme, est cett ¢ i
e forme méme
A qui est le corps
« Notrfe sainte rehgion’n'ous apprend que celui qui ne croit pas a la
résurrection de ce corps élémentaire, n’est pas un Musulman. C’est-a
. 9 ’ . 3 e
dire qu’il n’est pas Musulman s’il ne croit pas que ce corps qui existe
actuellement et qui est visible est exactement "
qui ressuscite au Jugement. ;

f‘C’f’St ce corps méme qui entre en Paradis ou en Enfer, cest ce c
h,n—meme qui suPsxste éternellement et qui a été créé o’ur b 'OFPS‘
c’est ce corps qui a €té apporté a ce monde et de son r 0 Sl‘S_tel‘,
.rmlle et mille degrés, jusqu’a arriver au rang dela SEi g e
il a commencé a progresser du degré de la semencepélouslS
de sang, de ce degré a celui de morceau de chair 6
morc}eau de chair a celui d’os, et (1) progressant ain’Sip(ljn
de'gres. comme il était descendu, il arrive an point supré
grés d’ascension, plus haut encore peut—étre,jusqu’au}::lr:;;ée gs_ce's de-

i n'a pas

de fin : il subsiste donc 2 i
fin : par 'entremise de la s i i
a-dire éternellement. B osletdge de lalyclests

identiquement, celui

iere; arrivé 13,
ui du grumeaun
s, de celui de
e mille et mille

« Don isi i
\ ¢, ce corp’s v1§1ble revient exactement et identiquement, c’est
ce corps meme'qu atteignent les récompenses et les chatime : PeS
sonne ne peut élever de doutes i ce sujet, si ce n’est celui oyt
1

n paS un S[am =
t I de conviction, car cest la un e (& de
es ) d. S prlnup S 1 IS

« Oui! mais cependant, le principe de ce corps est un ié i
neuse : p'lus elle est avilie, pluselle devient dense et 2
pler‘re noire : au début elle est un ange, puis, dans
devient pierre. Elle est comme Gabriel qui est 1'me su
relle de la matiére élémentaire et périssable : quand ¢
de son degre, il revét la forme de « Dehyé Qelbi » (2)

« Or, ce corps €tait lumineux comme Gabriel et
lui, ou, si l'on prefere, dépouillé de matiére et de temps ; is i
(‘:e'nd]tjl_ls.qu"é. arriver a ces degrés, et c’est alors qu'il A rpa]s il des-
el.ementalre, c’est alors qu'il acquit les qualités oro r.e‘vétlt !a i
w1 8rossieres de ’huma-

dure, comme une
sa descente, elle
bstance incorpo-v
e Gabriel descend
Solt une autre.

ncorporel comme

« Telle est I'eau. Elle est subtile, mais elle ge conggle, dés |
gele, ors, elle

(1) Voir Qoran, XXIII, 14.
(2) Un des Compagnons plus in
Mohammed s’entretenait fréquem
observations : « C'est Gabriel,

struit que les autres
ament. Ses com
reépondit-il,

S Arabes et ay
ompatriotes |uj
quirevét cette for

ec lequel
ayant fait des
me. »
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revét la forme de la glace. Ce corps, quand il a revétu son pourpoint
de qualités grossiéres, son nom devient corps élémentaire.

« Quand la glace se change en eau, elle retourne a son principe : il
n’y a aucune différence, si ce n’est dans les formes (1). Donc, quand
cette eau se congéle & nouveau, ce n’est pas le premier état de congéla-
tion qui reparait, mais un second état qui se produit. Cette seconde
congélation est pourtant exactement la premigre, car l'eau n’a évidem-
ment subi aucune modification et est toujours la méme.

« Voila ce que je veux dire quand jaffirme que le premier corps s’en
va et ne revient pas.

« Or donc, ce corps actuel qui existe en ce bas-monde, est exacte-
ment le corps qui apparaitra dans I'autre vie. Mais, ici-bas,il a été brisé
par la mort. Alors, dans le vase de lintelligence, est versée une cer-
taine forme, une signification. Cette signification est versée dans le de-
gré des esprits, puis dansle monde de la nature des doubles (Mégal)(2);
alors, la forme s'attache a elle dans le monde Hour Qélia et elle est
apportée dans les limites (3). La, elle devient du vent, puis,se conden-
sant de plus en plus, nuage, pluie, terre, herbe, semence, grumeau de
sang, morceau de chair, os, puis sur ces os, la chair a fleuri et cela de-
vient une autre création (4). C'est-a-dire, un homme dans cette créa-
tion. Puis il meurt, il est mis au tombeau, il se purifie sous la terre,
cest-a-dire que la terre absorbe ses qualités grossiéres et ses accidents,
dont le nom est corps élémentaire, et il sort, au jour du Jugement tel
qu'il était. Donc, ce méme cOrps qui existe en ce bas-monde, c'est
celui-1a qui apparait au jugement, apres purification. Aprés purifica-
tion, veut dire aprés que 'on a quitté les choses grossiéres qui ne sont
qu’accidents de ce corps.Ces choses grossiéres sont la forme primitive,
car, quand on fabrique une forme, ce nest pas le premicre qui re-
vient. Comprends donc ce que je dis.

« Voila donc ce que je voulais dire, et
de Dieu. Et, si j’attribue mensongerement ceci aux Imams,
en retombe sur moi. » )

Tébercy, dans son Ehtedjaj, au sujet de ce verset: «Ceux qui refu-
seront de croire 2 nos signes, nous les approcherons du feu a‘rflent.
Aussitot que leur peau sera consumée par le feu, nous les revetirons
d’une autre pour leur faire gotter le supplice (5) », raconte que Hafs-

cest 1a la religion des Imams
que le péché

(1) Celles-ci sont semblables mais ne sont cependant pas identiques
(2) Nous verrons un peu plus loin ce que cela veut dire.

(3) En ce bas-monde.

(4) Qoran, XXII, 5.

(5) Qoran, IV, 59.
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ff;oglla;:c’il;‘;;tetals présent dans la Mesd]xd-el-ngam, quand Ibn
j errogea Sadeq sur ce verset. Il lui demanda : 1
est donc le péché commis par cette seconde peau ? Sadeq luj ré : le‘le'
« ﬂélas sur toi ! En vérité, cette seconde peau es't iden?i . T?Plon -
miére, et, en méme temps, elle est autre »; Ibn Aboul gue \dja dit -
« Donne-moi un exemple parmi les choses (’ie ce mond T dft ;
« Vois un homme prendre une brique séchée ay snl el e
rem.ettre au moule, et en faire une seconde brique Cet?eel ’ i
est 1dent1q’uement la premiére, mais elle en est c;: endasicg'r;fcte e
« On prétend que j’ai dit, ajoute Chéikh Ahmed{) « L 5
(corps) est composé de quatre éléments qui exister;t d N i o
lzjl nature visible. » Une pareille affirmation est er S e U
rien dit de semblable. Celui qui s’oppose ainsi i
pris ma Rensée; qu’il reprenne donc mon liv
lsagze mbcrlmi.né. En vérité, j'ai dit que ce de
e tombeau jusqu’a ce qu’il donne naj ; ie
Ziuztzc_:tmblablf au premier corps quia;SZ?énziéz ulll-l ec;ezzt]e?c]ieccorps i
. P : :

' : ;e orme du premier corps veut dire | : i
tés q\l;l sont loin d’étre la vérité de 'homme. » JSt e
« Ne vois-tu pas qu’un tel i i
reS‘te pas un batmanqde chair, eets,t f:};ff:(r)lISa::alz'de’ e
qui se portait bien. Il tombe malade NN

disparait, mais c’est toujours la méme personnalité. C
ze’u ne son.t q}le comme un vétement que l’homme.rejétr?)p (:jt 1] t'rOp
gfgsz?él:.lees.qllinfi;;i:f;en]ent,'ni sens, ni intelligence. Doncucesr::;:)l -
s € premier corps sont anéanties 2 =
chent accidentellement a ce corps en ce bas-monde A i A
« Le deuxiéme Djagad (corps) est composé des .uat 81é
nop de. ces éléments périssables, connus et destinéz a 3 ?lements i
traire, il est composé d’éléments qui subsistent luml'1 e e
ce sopF les éléments Hour Qélia, c’est-a-dire de ::e o5 f%SSentieIS:
le huitieme climat, et ol se trouvent les deux Pa\radr'nonde s S
da.ns lequel séjournent les esprits des bienheurey ke ih
lssxin;su?te:fsd;?ey::gts. Clest ce corps qui subsiste éternell -
uj : u en ce bas-monde et sest reye em_ent, cesh
sieres de I’animal humain ; c’est donc lui quj exi etu‘ c}es qualités gros-
sur lui une poussiére, une chose grossiéreq ey e e
quatre éléments visibles. NI Sey composée des
« L.e jour du Jugement, chacune d
Principe : or, cette partie grossiére ne
retourner : sans conteste elle appartie

la casser, la

ronée et je n’ai jamais
moi, n’a pas bien com-
re et relise avec soin le pas-
uxiéme corps subsiste dans

qu’il ne lui
5 biC ment un tel,
» 11 maigrit, quelque chose de luj

- monde,
X, des Prophétes, des

e sgs molécules retourne 3 so
a "t ¥

St ft pas partie du cjel pour

Nt a ce bas-monde 4
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« Quand ’homme meurt, chaque molécule de son étre retourne a
son principe, ainsi que PEmir des croyants l'a dit, dans le hadis de
Qoméil, a2 un Arabe qui linterrogeait au sujet de I'dme. Et ’Arabe di-
sait: « O mon Maitre, qu'est-ce que I'dme végétale ? » Ali répondit :
< Clest une forme qui nait des quatre éléments. Le début de I'existence
de cette force est le moment ol se forme la semence, le lieu de son ori-
gine est le foie; sa matiére est faite d’éléments subtils, et son acte est la
multiplication. La cause de sa séparation est que les choses qui nais-
sent sont diverses. Donc quand cette force se sépare, elle retourne a
son lieu de sécurité, c'est-a-dire au lieu méme ou elle a commencé :
elle se mélange avec les spiritualités : elle ne reste pas fixe et définie.

« Comprends bien que I'lmam dit que cette force se mélange avec les
autres choses : en conséquence, elle ne reste pas dans le voisinage de
ces choses. De plus cette parole d’Ali démontre que chaque chose
retourne & son origine.

« Quelque chose de plus précis encore est ce hadis raconté dans les
Oucoul Kafi, comme provenant de Qelbi Nassabé. Celui-ci rapporte
qu’il demanda & I'lmam Djaafer Ibn Mohammed : « Qu'en dites-vous?
Peut-on faire ses ablutions sans enlever ses souliers et en lavant et en
massant ceux~ci P » Djaafer se mit & rire et dit: « Quand ce sera le
jour du Jugement dernier et que Dieu fera revenir chaque chose a son
principe, quand il fera revenir la peau aux moutons, alors tu verras &
quoi servent les purifications de ceux qui massent leurs souliers. »

« En un mot, tout le monde accepte le retour de chaque chose
son principe. Or, du moment qu’il est prouvé que les grossiéretés de
ces éléments ne s'attachenta 'homme que dans ce monde, il en dé-
coule que ces grossiéretés ne sontjamais dans le Paradis avec 'homme.
Donc, s'il se rencontre un Musulman qui éprouve des doutes a ce sujet,
nous prions Dieu de lui accorder I'intelligence dont il a besoiq.

« Nous ne nions donc pas le moins du monde la Résurrection (1).

« Pour nous, nous partageons ce COrps €n quatre corps et nous
disons que 'hnomme possede deux Djagads (corps) et deux Djisms
(corps).

« Le premier Djagad est compos
celui-la qui est perceptible en ce bas-
quel nous avons donné comme exemp
paré a la brique séchée au soleil. Ce pre
revient pas dans l'autre vie et qui a été cré

& des quatre éléments visibles et c’est
monde : c’est le corps au sujet du-
lela bague etque I’'lmama com-
mier corps est celui qui ne
¢ de choses grossiéres.

la résurrection, il ne l'admet pas,

o . i le Chéikh admet .
(1) On congoit que si 1€ ériel. 11 se défend ici pour éviter

comme les Chiites dans ce corps mat
I’excommunication.
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< Lemieuxi¢me Djagad est celui qui subsiste et qui réapparait dans
I'autre vie. Il a été’créé d.es élém.ems du monde Hour Qélia, c’est-a-dire
ce mo‘nde qui précéde immédiatement le monde d’ici-bas. Clest 14 le
P%r.adxs du :.nonfle.c‘est la qu’habitent les esprits des croyants, et Hour
) .50
i e gt ndguer el
S eux villes de Djab-oul-Qa et
« Le pr‘emier Djism est le corps que I'esprit revét dans le Purga—
toire, ou il se trouve depuis le moment de sa mort jusqu’au premier
souffle de la trompette. Quand on soufflera dans Ja trompette et que
tous seront morts, depuis 400 ans, ce corps sera pur des im urgt's
du Purggtmre, relativement 4 Pautre monde. Ce sont ces i { s
ces grossnérefés qui sont dans le premier Djism qui ne revi Tpuretes,
‘.« Le deuxieme Djism, substantiel, subsiste p,ur et c’e tlen F;as.'
s'incarne Pesprit qui voyage avec le corps vers le ,deuxiér; (;; l“cl v
su'bsxste dans le monde de la poussiére. Cet esprit avee s e
Penétre dans ce Djagad deuxiéme : c'est lui qui sort’ d ct Sog i
jour du J_L{gement dernier et du compte avec son deu;gé omD_e_au au
son deuxi¢me Djagad, qui tous deux sont purs de gr i S
Djagad et ce Djism sont ce Djagad et ce Djism ubi Osfler<?tes_ Quce
mond.e, mais ils se sont purifiés des grossiéretés i
« Si quelqu’un croit & autre chose que cela q.ue Dieu le i
Comprends, car celui qui ne comprend pas ,le but vrai dmaUdlssel.
termes répétés ici, ne profitera de rien autre que des mots. » g
.!c pense que 'on a pénétré la pensée du Chéikh ma{s il
objection sérieuse au point de vue de 'orthodoxie chi’ite b iy
En effet, il est d’obligation, en cette religion, de croi;e ue la ré
rectxon. matérielle ou corporelle a lieu dans ce corps élémegtair 4 rtisur-
et ceci est démontré par tous les hadis. Or, comment mette mefnc',
cord cette obligation chiite avec cette doctrine Chéikhie P AR
Le Chéikh répond de la fagon suivante :
croyance d’obligation, est certes la vérité
Imams viennent & I'appui de cette thése.
les paroles sans en comprendre le sens, co

P« Prétendre que cest la une
et 1l.est vrai que les hadis des
Mais les hommesg entendent
mme le poéte I'a dit .

Quelquefois la tourterelle charme nos oreilles
a.S il ,) ’ 29
Mais, en vérité, nous n’en comprenons pas le chant

« En effet, les hommes entendent b
dans ce Djagad méme, mais ils ne com
de ces paroles. Certes, ils ont raison suiv.
est-ce ce corps élémentaire qui pénétre

len que [a résurrection 5 lieu
a};rtexégent que le seng apparent

€que nous ayong dit, mais
aux cieux avec seg 8rossiéretés P

S

ou bien s'en purifie-t-il ? car, enfin elles ne font pas partie & corps.
Si tu dis qu’il entre en cet état au paradis, c’est-a-dire avec ses grossic-
retés, alors tu es en contradiction avec Vintelligence et la tradition qui
prouvent que le corps des gens du paradis est tellement purifié qu'ils
mangent, mais n’expulsent pas, car leur nourriture est subtile et ne
contient aucune partie grossiére. Leurs corps sont aussi de ce genre :
par exemple, une Houri revét 70 voiles paradisiaques et cependant le
lieu otr devrait étre la moelle de ’os de sa jambe, est visible. Cela pro-
vient de I'excés de sa lumiére et de sa pureté. Le croyant, quand il la
« connait », voit le reflet de sa figure dans sa poitrine, et cette Houri
voit le reflet de sa figure dans la poitrine du croyant. Donc, ce corps
est ce corps, mais il s'est purifié. S'il n’était pas purifié, des grossié-
retés y resteraient, il ne pourrait donc subsister dans le paradis; il y
mourrait, car, en vérit¢, la mort ne provient que du mélange d’acci-
dents et de choses grossiéres. Prenons 'or, par exemple. Si tu en prends
un miscal et que tu le mélanges avec deux miscals de cuivre ou de fer,
et que tu enterres ce mélange, la terre mangera toutes les parties de fer
ou de cuivre et les parties d’or subsisteront, séparées les unes des autres.
Mais, si toi, tu purifies ce miscal d’or et que tu le sépares des parties
non or, et que tu l'enterres jusqu’au moment ol Israél soufflera de la
trompette, cet or ne changera pas, car tu 'as purifié des causes d'anéan-
tissement.

« Donc, si ces corps grossiers pénétrent dans le paradis, ils y meurent.
En eux, en effet, il y a des causes d’anéantissement. Ceci est d’ailleurs
d’accord avec le sens apparent des Hadis; mais, en considérant la
vérité, chaque chose retourne a son principe. Or, le principe de
Phomme est subtil et ces grossiéretés se sont ensuite accidentées sur
lui. Ce monde est la capitale du devoir, et n’a pas été fait pour sut?-
sister. Donc, quand Dieu créa la créature pour lui faire miséricorde: il
la fit descendre dans la capitale du devoir et de la contention'aﬁn ’dep
tirer le fruit pour la capitale de la subsistance qui est son lieu d'ori-
gine. . e

« Donc quand I’homme est venu en ce bas-monde, ces grossicretes
se sont accidentées sur lui, tant qu'enfin il ne put subsister éternelle-
ment en ce bas-monde. Clest ainsi que Dieu le créa pour le faire par-
venir au comble de la faveur.

« Si tu dis que les hommes reviennent dans ce corps élémentaire,

Cest-a-dire avec ses parties grossiéres et ces accidents qui sont le propre
du corps élémentaire perceptible et humain, il te devient £ cRssane e
dire que les gens du paradis ne subsistent pas EiifEsilcmutivch paradis,

~ . 9, 4 by
non plus que les gens du feu en enfer, car il n'y a pas d’autre cause a

leur départ de ce monde que les grossiéretés élémentaires. Donc, si



ces grossiéretés accompagnent le corps en paradis, il faut que celui-ci
y meure. Il s'en suit qu'en vérité, ce qui revient c’est le deuxiéme
Djagad, et le deuxiéme Djism, qui sont la vérité de I’homme. Tout le
reste ne sont que parties grossiéres, accidents, ainsi que nous I'avons
montré dans I'exemple de la bague. :

<« Mon but, en parlant de I'humanité, de 1'¢1ément, de la partie gros-
siere, de l'accident n’est autre que cette forme qui s’accidente 4 'homme
en ce bas-monde. Si donc tu admets que ce corps-la tombe en pous-
siére et disparait, et qu'on en fabrique un autre dans lequel n’entrent
pas les causes d’anéantissement, alors, tu crois a la vérité (1). »

En termes plus précis, Chéikh Ahmed veut dire que ce corps que
nous pouvons voir est composé de parties grossiéres et de parties sub-
tiles. La partie grossiére est composée des éléments qui se trouvent
sous les cieux, et la partie subtile des éléments de I'Hour Qélia. Ces
parties subtiles ne sont pas corps de ce bas-monde. Or, le corps qui
ressuscite, c’est ce corps subtil. Quand on parle du corps visible, on
parle en méme temps du corps subtil. La purification des corps au
jour du Jugement, veut dire la réapparition de ce corps subtil. Ce corps
subtil ne peut faire partie d’'un autre corps, il ne se sépare pas de celui
auquel il s’est attaché. C'est la une facon ingénieuse de répondre a
I'objection de 'homme dévoré par les animaux.

Cette objection a fait les beaux jours d'une discussion sans fin et
sans résultat, et tous les grands esprits de la Perse s’en sont occupés,
Elle se nomme le probléme de I'Agel et du Maagoul, et voici com-
ment le résout Chéikh Ahmed. Si un animal carnassier ou
anthropophage dévore le corps d’un croyant, ce qui est ainsi
qui est assimilé, ce qui devient chair de ’animal dévorant, ou de I’an-
thropophage, ce sont les parties matérielles, qui n’ont rien 3 Vvoir avec la
résurrection, les accidents, tandis que les parties célestes échappent au
vorace : or, ce sont précisément celles-1a qui ressuscitent.

Les moutékellémine, comme Allamé Helli et son maitr
Tougi, — qui traite de la question dans son ljyre Tedjr
des parties qu'ils nomment Asliyés (essentielles) et qui s
principe de la semence humaine :

un impie
manggé, ce

¢ Mouhagqaq
id — croient &
ont la matiére-
cette matiére-principe ne peut ni

(1)-Cette réponse a été écrite le jeudi 30 Djémadi-el-Ewel ;. :
Chéikh Ahmed ajoute : « Ce que nous avlons merlltiizo‘:uflléudazn(s[ﬁamaél8‘7)-
Soultani¢ que le premier corps est semblable 2 Birerpierie; et 1 ll‘ ‘ponse
D]agad au cristal, a le méme sens que ce que nous disons i’ci € huitiéme
rection matérielle des corps est donc bien niée, et de la facon >1> La résur-
melle. On pourrait peut-étre aller plus loin, et se demander 5?1 n la plus for-
spirituelle n’est pas niée aussi, car la dernj t'a résurrection

- ¢re phrase : « E > A
un autre..... semble bien étre mise icj pour éviter la maléditcti(z)li,on fabrique
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augmenter, ni diminuer : elle ne peut étre assimilée par celui qui dé-
vore le corps qui la contient, et c’est cette matiére principe qui ressuscite.
 Elle augmente en apparence, parce que ’homme grandit et se déve-
loppe, mais ce développement provient seulement de [Padjonction
momentanée & ce corps des nourritures assimilées que consomme la
machine humaine. Quand I'animal dévore le corps ainsi composé, il
s’assimile les parties pour ainsi dire adventices de ce corps : la matiére-
principe lui échappe.

Bref, Chéikh Ahmed dit que ce corps matériel et grossier alla
rejoindre Adam quand il descendit du ciel, 2 cause du péché qu’il
avait commis. Ce corps alla d’Adam & ses enfants et vint ainsi jus-
qu’aux Imams.

Le fait que les Imams soient sujets a I’erreur provient non pas d’eux-
mémes, mais de leurs Chiites, car ils se sont chargés de la responsabi-
lité de leurs péchés.

Quand les hommes sortent de ce monde, ils rejettent ce corps gros-
sier et chaque molécule de ce corps retourne a son principe, le corps
primordial restant dans le tombeau.

C’est certainement 13 Ia doctrine de Chéikh Ahmed, d’aprés le Cherh-
of-Ziaré car dans un passage de ce commentaire, 13 ol il interpréte ces
paroles : « Les Imams sont trés bons et trés proches » il dit: « En
vérité, tout d’abord I'homme est & I’état de pierre, puis il passe a I'état
minéral, puis végétal, puis animal, puis a I’état d’ange, puis a I'état
humain et, enfin & Iétat divin. Ainsi, il progresse de degrés en degrés
jusqu’a parvenir au ciel de 'amour dans lequel il voyage sans fin. »

De cette citation, il semblerait qu’il n’y a pas de retour en ce monde,
pas de résurrection. Il est étrange que Molla Roumi, qui est soufi, ait
dit la méme chose dans son Mesnévi :

Je suis mort a I'état de pierre et suis devenu plante,

Mort comme végétal, je me léve parmi les animaux.

Mort a I’animalité, je suis devenu homme !

Qu’ai-je & craindre? Quand donc la mort m'a-t-elle fait descendre P

Voici le temps ou je vais mourir & ’humanité, 6 mon fils!

Ou j'emprunterai les ailes et les plumes des anges! ! '

Une autre fois je quitterai la qualité d’ange et deviendrai ce qui ne
[peut se concevoir, sans cesse et sans fin,

Une autre fois je dois traverser ce fleuve, car

Toutes choses mourront, sauf la face de Dieu!

I est bien certain qu'une telle doctrine ne concorde ni avec la loi
religieuse, ni avec le Qoran, ni avec les hadis.
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Dans le commentaire de ce passage : « Vous, 6 Imams, vous étes les
héritiers du prophéte de Dieu », Chéikh Ahmed dit : « Donc, quand les
hommes viennent en ce monde — et, en vérité, ce monde est le pre-
mier stade du retour vers Dieu — alors les prophétes qui furent crées
aprés la création sont les premiers dans ce retour. » . j

Cette parole semble indiquer que le premier degré de la résurrection
soit ce bas-monde, et qu'aprés le départ de ce monde il n'y ait plus de
retour. C’est dans le méme sens que le Mesnépi dit :

Quand le troupeau revient sur sa route,
Le bouc qui le précédait, en devient le dernier.

Molla Hosséin Anari Kermani lui ayant écrit: « 1l y a dans vos
ceuvres des mots qui affirment que ce corps Onsouri (matériel) sera
anéanti et ne reviendra pas dans l'autre monde, doctrine qui est en
contradiction avec le sens apparent du Qoran. » Chéikh Ahmed lui
répond par la théorie que nous avons exposée et ajoute : « Quand
'homme descendit du monde invisible dans ce bas-monde, dans ce
monde de devoirs, afin &’y acquérir le capital nécessaire a I'autre vie,
plus il descendit, plus il s’imprégna d’accidents terrestres, comme
Gabriel, quand il descendit ici-bas vers Mohammed (1) : il se revétait
de la forme humaine, mais il la rejetait dés qu’il remontait au ciel.

« Ilen est de méme pour 'homme. Quand il descend de son rang de
Djism Agli (corps essentiel) et séjourne dans le monde Mégal, il revét
la forme du monde Mégal, c’est-a-dire qu'il se revét du premier des
deux corps, de celui qui ne revient pas avec lui au jour de la résurrec-
tion, parce qu’il ne fait pas partie intégrante de ’homme et qu’il est
simplement sur lui comme une tache sur ton manteau. Lave ton man-
teau; cette tache disparait et ne revient pas.

« Il en est ainsi quand le deuxiéme corps vient en ce bas-monde : l¢
premier corps ou corps élémentaire s’accidente a lui : c’est un accident,
non une essence.

« Donc, quand "lhomme meurt et sort de ce bas-monde, le deuxiéme
corps reste dans le tombeau jusqu’au jour du jugement.

« Ce jour-la, l'esprit entre dans le second corps; et ce corps,
pagné de cet esprit, entre dans le paradis ou dans U'enfer.

« Mais le premier corps, qui estle corps élémentaire (Ounsouri) est
accident, souillure de ce monde : il n’est pas I'essence de ’homme, il
n'est pas avec 'homme ou, du moins, il n’y estque dans ce bas-monde,
et quand 'homme va dans l'autre, il s'en sépare. Quand tu laves ton
vétement de coton souillé d’une tache de boue, cette boue s’en va,

accom-

(1) Déhiyé Qelbi.
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mais qui viendrait te dire que la disparition de la tache a fait disparaitre
une partie de ton vétement ? Seul un accident a disparu qui n’a jamais
fait partie de ton vétement. »

Seyyed Kagem Rechti, dans son traité Mohammed Rahim Khan,
dit, en réponse a l'objection soulevée par la question d’un individu
dévoré par une béte féroce : « Le corps vrai de cet individu n’est pas
mangé quand 'homme est dévoré. La puissance digestive ne le sou-

met pas a ses lois, car ce corps est plus haut que les degrés des cieux.
Comment ces forces le pourraient-elles digérer? lui qui est le résumé
des quatre éléments?

« Ne vois-tu pas que l'individu, quand il est gras, ou qu'il devient
maigre est toujours exactement la méme personnalité? Il en ressort
que le centre de la personnalité matérielle n’est pas le méme que le
centre de la personnalité spirituelle. Ce corps subtil qui subsiste dans le
tombeau par la voie de I'Istidaré (1), les yeux ne le peuvent percevoir,

(1) Le Chéikh explique lui-méme le sens de « Istidaré ». Dans le commen-
taire de la parole : Vos corps sont au milieu des corps, il dit : « Le sens du
mot Istidaré dans le tombeau est que toutes les parties du corps existent
dans le corps primordial, sous la forme méme du corps matériel. » D’ail-
leurs, dans les hadis ce mot existe avec un sens spécial : il désigne la boue
dont l¢ corps a été fait et qui ne pourrit pas alors que les autres choses
pourrissent. Or, cette poussiére dont il s'agit dans les Hadis, quelle est-elle ?
Cela veut-il dire que le corps apparent tout entier ne pourrit pas? Ce serait
un mensonge. Istidaré a bien des sens. Ainsi le vulgaire dit en employant ce
terme : Un tel a fait un tour dans bien des villes; telle chose fut jetée i tel
endroit; telles villes se trouvent aux alentours de telle autre; les membres du
corps sont placés aux alentours du cceur; tous réclament I'aide du cceur et
tournent autour de lui. »

Le bon ordre des membres dont parle le Chéikh est tout autre que ce
qu’on en a compris. Son but est le suivant : Si on casse, par exemple, un
crine, les morceaux cassés aflectent toutes les formes possibles. Or, quand
quelqu’un veut rendre ce crine vivant, quand il veut le refaire, il faut qu'il
rétablisse ces morceaux dans I'ordre ou ils étaient de sorte qu’on n’y Voie
aucune différence. Donc, quand tous les morceaux sont r.eplace's dans l'ordre
précédent le crine aprés avoir été brisé est refait : refaire ce crine, .c’est le
rendre vivant.Le crine cassé n’est pas anéanti, donc, guand il est refait, il ne
revient pas du néant : il est refait et rendu vivant. Ainsi le corps fondamen-
tal de 'homme est un corps fabriqué, comme I'est un vase de la boue par
le potier. Quand 'homme meurt, ses membres sont dispersés, mais il r_l‘est pas
anéanti, Ou qu'elles se trouvent, les parties de la téte sont les parties de la
téte, un morceau en fat-il & I’Orient et Pautre & 1'Occident. Il n’y a donc pas
de différence entre son état de vie et son état de mort.

Il n’en est plus de méme pour le corps accidentel, ses membres sont
anéantis, ses chairs se pourrissent, ses 0s disparaissenF en pous§1ére : voila
la diftérence entre le corps fondamental et le corps accidentel. Rien du corps
fondamental ne s’anéantit, et il reste toujours coordonné; rien du corps
accidentel ne subsiste et il entre tout entier dans le néant (Edjténab).
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et ni la nuit ni le jour ne lui apportent de changements. Et, c’est 12 le
corps vrai, car il n’est pas nécessaire que ce soit un corps grossier. Ne
vois-tu pas que les cieux sont des corps et cependant ils ne contien-
nent rien de grossier. Le corps du prophéte est le corps vrai, il est plus
subtil que les cieux. Donc, il ne projette pas d’ombre. »

Chéikh Ahmed, dans le commentaire de ce passage. « O Imams ! vos
corps sont dans le milieu des corps ! »dit : « Le corps grossier, matériel
n’a vraiment pas de poids. Sion le retire du corps fondamental, le
poids de ce dernier n'en subira pas de changement. »

Il ajﬁute que le corps primordial, dés le début de ’enfance, jusqu’a
la vieillesse reste le méme : il ne grossit ni igri i i
et le Seyyed l'affirme également. A G AR

Hadji Kérim Khan, a la page 31 du deuxi¢me volume de U'Irchad el
Awam dit : « Ces mets que tu manges n’ont rien a voir ni avec ton
essence ni avec ton corps. Cette grosseur, cette maigreur, ce jaune, ce
rouge, ces couleurs, ces formes, ces odeurs, ces saveurs, et tous ces
autres accidents qui vont et qui viennent, n’ont rien & voir avec toi et
ne font pas partie de toi. Ce sont 14 créatures séparées... »

Il dit encore : « Dans cet homme qu’on peut voir et qu'on peut tou-
cher, il y a une réunion de plusieurs choses : le ceeur, lintelligence
I'esprit, I'dme, la matitre, le tempérament, le double, :
dent. Chacune de ces choses a quitté son rang et a pris sa place dans
le corps matériel de 'homme ol toutes se sont réunies. A ’appel de
Dieu : Tourne-toi vers moi! commence la résurrection. Comme c'est

en ce monde quont lieu les accidents, ils y restent, car c'est de la

,. : ; 2
qu'ils sont venus. Chacun retourne i son lieu d'origine et le cceur

retou.rne 4 son principe : les choses se passent exactement comme au
pelerinage. Les pélerins viennent des pays les plus divers a la Mecque
Quand le moment du retour arrive, les gens de la Mecque restent lz;
Mecque, ceux de Médine retournent a Médine, ceux de Koufa traver-

sent Médine et rentrent a Koufa, ceux de Baghdad traversent Médine
et rentrent chez eux. »

le corps, I’acci-

Il est certain qu’il y a 13 une tentative pour mettre d’accord la foi et
les objections de la science persane, telles que celles de I'homme dévoré
par un animal sauvage, de la pourriture des morts au tombeau, du
fait q}:’on ne peut rien voir ni de Iinterrogatoire des anges ni éle la
pression de la tombe, de la pourriture égale pour les croyants et les
infidéles, de la décomposition des corps, du fait que le corps du Pro-
phéte ne projetait pas d’ombre, que les corps des gens du paradis
Sent trés subtils et trés brillants tandis que les corps |des gens de
enfer ont 1e pouvoir de supporter leurs chitiments, dehce fait enfin

e s 3 : : ; s
q Puls sa prime jeunesse jusqu’a la vieillesse la plus avancée,
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qu’il grossisse, qu'il maigrisse, qu'il change ou non de couleurs, l'indi-
vidu reste toujours le méme. i

D’aprés les Chéikhis, tout cela ne peut cadrer avec le corps matériel,
et c’est 4 I'aide du second corps dont ils admettent I’existence, qu’ils
tournent les difficultés que nous venons de rappeler. ¢

Or, il est obligatoire, pour les Chiites, de croire a la résurrection de
ce corps méme : et les Chéikhis admettent que ce corps qu’ils inven-
tent se trouve dans l'intérieur du corps visible. Il est obligatoire de
croire 4 la résurrection matérielle : les Chéikhis disent que ce corps est
matériel. Comme dans le monde Barzakh, l'esprit se trouve dans les
formes doubles des corps — dans le paradis de ce monde ou dans
I'enfer — qu'il s’agite et marche ainsi que cela est rapporté dans les
Hadis, et que ces actes sont les conséquences nécessaires de leur qua-
lité de corps, ils admettent que cet esprit est un corps, plus subtil que
le corps primordial. Comme cet esprit se purifie au jour du Jugement,
ils admettent que lui aussi est composé d’une apparence et d'une inti-
mité et que tous deux sont des corps. Ils ont, semble-t-il, montré beau-
coup d’empressement a satisfaire leurs adversaires, surtout, si au fond
d’eux-mémes, ils n'admettent pas la résurrection matériclle ; mais,
comme on le peut penser, c’est en pure perte qu’ils se sont montrés si
accommodants.On ne manque pas de remarquer que, si le corps primor-
dial se trouve purifié¢ au jour du Jugement, cela veut dire qu’il est com-
posé au moins de deux parties, de deux corps. Il se trouverait donc,
suivant ce compte, dans ce corps qui nous sert dans notre vie, trois
corps, plus deux corps. Le premier est le corps élémentaire (Onsouri),
le second, le corps du purgatoire (Djagad Barzakhi), le troisiéme, le
corps du Jugement dernier (Djagad Qiamet), plus le corps du purga-
toire (Djism Barzakhi) et le corps du jugement (Djism Qiamet), qui est
Pesprit que I’ange de la mort recueille au moment du trepas.

Au fond, les Chéikhis, soit que ce soient actuellement leur_s
croyances, soit qu'ils n’aient inventé cette théorie que pOl'll' Obt,en}r
la paix, n’ont plus de discussions de principes avec les Moutecharrehes
puisque les deux sectes rivales croient que la résurrection et le p’urga_
toire concernent ce corps perceptible, et que tous deux sont mat-erlels,
Mais, en réalité les Moutécharréhés ne comprennent rien a ces DJagad's
et a ces Djisms. Cependant, si les Chiites acceptent que les corps Ta[?—
riels doivent étre purifiés pour entrer dans l.e. paradis, !es Chéikhis
poussent cette purification jusqu’a la disparition compléte du corps
matériel. . %1 AL

Dailleurs les conséquences 2 tirer des principes ainsi émis peuvent
sembler singuli¢res aux orthodoxes. .

« Si par exemple, dit l'auteur du Tériag Faroug, les corps multiples
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quand il est enfant,est plus petit que son poids quand il est adolescent.
Donc, si son corps fondamental ne s’agrandit pas, d’ol provient cette
augmentation de poids ? D’ailleurs le poids varie suivant I’état de
grosseur ou de maigreur de I'individu.

« Celui auquel on coupe une oreille, celui a qui on arrache un
il (1), si ces actes retentissent sur le corps fondamental, alors celvi-ci
est susceptible de changements; dés lors comment pourrait-il n’étre pas
digéré P Si, au contraire, ces actes ne réagissent pas sur lui, comme ses
mesures sont identiques a celles du corps matériel, dés lors il faut
dire : on a coupé la main matérielle, mais la main fondamentale est
restée (2) dans I’état antérieur, et pend dans le vide. C'est un

sophisme.
« Celui qui meurt, ce n'est pas a cause de cette mort que son corps

fondamental se sépare immédiatement de son corps accidentel (3) : le

pas, mon but est que le corps Taalimi ne revient pas (Corps Taalimi, dans
les termes spéciaux des philosophes, veut dire les formes spéciales et dénuées
de matiére. Ces formes ont cependant la longueur, la largeur et I’épaisseur :
ce terme est emprunté i I'astronomie). Donc, d’apres le Chéikh, ces formes
spéciales au monde d’ici-bas, comme la hauteur, le blanc, le noir, la chaleur,
le froid, restent en ce bas-monde et ne reviennent pas au jour du Juge-
ment. Elles n’ont pas de poids, car ce sont des corps Taalimi, et ceux-cl,
dépourvus de matiére, ne pésent rien. Il se peut que le Croyant soit noir dans
ce bas-monde, et qu’il soit blanc dans l'autre. ; i
Le deuxiéme sens est que les poids de ce bas-monde ne pésent rien
dans l'autre. Un infidéle, ici-bas, peut étre grand et trés lourd, comme Houdj
ben Onag, et n'avoir plus de poids dans l'autre monde. « Quiconque a des
bonnes ceuvres de peu de poids, sa mére est la porteuse du bois del Enfer. »
Quiconque en a de lourdes est, au contraire, heureux. Les accidents de ce
monde n’ont donc aucun poids dans I'autre. 4 b
(1) Dans le livre Hagqg-oul-Yagine, Medjlici dit clairement qué, SURCH
coupe les membres de ce corps apparent, le corps essentie] reste €n letat[gt
e subit pas de changement. Si quelqu’'un mange ce membre coupé_,dSa faf 111e1
Asli ne devient pas partie intégrante d’autrui. 11 n’y a que des acciden Zq
aient été mangés. La personne privée de membre§ reste la méme psrés nne
ni plus ni moins. Il en est de méme pour le cas o la personne est devoree
en entier. : o 4
(2) Le corps essentiel est la monture de T'esprit, et Vesprit sgd]omt au (i.;)rp:r.-
donc, quand on coupe un membre du corps, il est bien évi en('; que spL
sonnalité vit encore et que lesprit subsiste dans ce qui reste de co;sn.s C:
partie coupée, elle, est sans esprit. Qet espnt'se réunlt, se r_an‘ajass: e
qui reste du corps. Le corps cssemxel,’a.vec I’esprit, se réunit dan p
accidentel et ne reste pas suspendu en lair. o {65 ok a8 i ferent

(3) 11 est écrit dans le livre Hagg-oul-Yaggine qu
sont de diverses catégories : les Hadis sont 1a_pour le prouven: Les lméms

purs ne restent pas plus de trois jours dans leurs tombeaux d le]n){r colip:
renait et va au ciel, et éternellement ils contemplent le:l_rone : e 1;\1.t s
Prophétes ne restent pas dans la tombe plus de quarante jours : au bou e
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Seyyed le dit nettement; il faut du temps, il faut que I'attente se pro-

longe. Or, linterrogatoire des anges, la pression du tombeau se pro-
duisent dés le moment ol on les met en terre. Donc, croire & un cer-

tain nombre de corps pour se débarrasser des difficultés, ne sert de
rien (1). » S

« A I'époque ou l'individu est encore semence, son corps fondamental
est-il, oui ou non, dans cette semence ? S'i] n’y est pas, a2 quel moment
y parait-il ? Quand est-ce que ces accidents commencent a lui servir
de support ? Et, cependant, c'est cette semence méme qui devient
sang, puis grumeau, puis chair et sort enfin sous la forme connue.
C’est alors que le souffle est soufflé sur elle. Si tu dis que ce corps
fondamental y est, alors quelle forme a-t-il ? S'i| a la forme de la se-
mence, alors il est susceptible de changement

, il grandira ou rapetis-
sera. S'il a la forme d’'un homme de

grande taille, dans quoi donc est=
il contenu ? S'il est égal a I’espace occupé par la semence, il faut alors
que le petit et le grand deviennent égaux par rapport a ['espace qu'il

ce temps leur esprit rejoint leur corps fondament
C’est pourquoi, dans la nuit du Miradj, tous ces Prophétes firent la priére
derriére Mohammed. Le corps accidentel subsiste dans le tombeau. Cest
pourquoi Noé, avant le déluge, transporta les os d’Adam de [,a Mecque & Ne-
djef. (Nedjef ni Kerbéla ne furent atteintes, suivant les Chiites, par le déluge.)
Et cependant, le corps essentiel d’Adam était, aprés quarante jours remotﬁt.é
au ciel. Les autres hommes suivent des conditions diverses suiv;nt leurs
degrés.Cel}x qui n’.ont. que fort peu de religion restent dans leurs tombeaux :
ils ne subissent ni linterrogatoire ni la pression. Ceux qui sont Croyants’
purs ou impies absolus, vivent dans leurs tombeaux, ol ils subissent |’}
rogatoire et la pression. Tout ceci est écrit dans le livre de M. Medjlici. Oui
certes, il arrive que quelques-uns de ceux qui meurent voient leur corps
essentiel se séparer aussitdt de leur corps accidentel. (Edjténab.)

(1) Cette affirmation de la multiplicité des corps vient des grands Oulémas
chiites. En tout cas, dans le royaume de Dieu existe-t-il quelque chose u1
ne soit pas susceptible de changement P Cette sentence : ].¢ monde est S?IS-
ceptible de changements et tout ce qui est susceptible de changements est
nouveau, donc le monde est nouveau, affirme une chose connuebet cert;xine
Dés lors, comment se pourrait-il que le corps fondamental ne fat pas sus-'
ceptible de changements ? Les Oulémas Chiites ont reconnu que I’homme
est composé d’un corps accidentel; ils ont dit que le corps accidentel est
susceptible de changements et qu’il en est de méme dy corps esqen[i(;l
Voyez Ketab-oul-Yagine. La semence a donc un corps « Asli» accompa né
d’accidents. Dans le grumeau du sang aussi, il Y a ce corps Asli et desp;gci-
dents, il en est de méme & tous les degrés de I’échelle, car chacun de ces
degrés posséde des accidents qui sont nécessaires A sa manifestation. L'Emir
des Croyantsa dit : « Chague chose quise manifeste par I'entremise d.u corps
Yaccident est sa nécessité. » Aller contre cette parole, c’est sortir de |y rel:)lil
gion. C'est donc dire des insanités que de demander si le corps Asli est

grand ou petit. Le corps, au temps de la semence, est semence et a des acci-
ents. 3

al et ils vont aux cieux.

nter-

occupent : il faut que les corps se pénétrent les uns les autres. Sx’ tu
dis qu’ils sont séparés, alors ce corps subtil n’est plus un corps; c'est
autre chose. Le corps du Prophéte méme revétu de vétements ne pro-
jetait pas d’'ombre. Il faudrait donc que ses vétements soient, eux ausst,
composés d’un corps du monde Hour Qélia! :

« Nous devons donc dire, nous basant sur les afﬁrmanons‘ d'u
Chéikh : les Imams et les simples mortels n'ont donc pas de dxffg—
rence entre eux, dans ceci que le corps fondamental de l'un ne’;{ouﬁ‘lf
pas plus que celui de lautre, tandis que leurs corps matériels se
décomposent et se dissocient, ainsi que le Chéikh le dit ouvertement
dans le commentaire de ce passage du Ziaret: « Nous, nous cherchons
refuge 4 vos tombeaux. » }

« Dés lors que deviennent les Hadis qui ‘nous disent que les corPi
des Croyants ne pourrissent pas! De quels corps veultent—xls. par’le? .l
Sur quelle preuve nous baser pour démontrer que c'estlaun f.alt spécia
aux Croyants ? Est-ce que tous les Chiites ne sont pas conva.unc.us qu‘f‘t
les corps des Imams ne pourrissent pas? Peut-étre. vont-ils ‘Juqultl)é
admettre que les corps de leurs savants, de leurs saints sonta I'abri
de la destruction par la pourriture. i 4

« Et vous | Chéikhis ! vous croyez qu’il n’y a aucune dlfferenge entre
les hommes ? en ce sens que leur corps fondamental subsiste, a tOIllSé
tandis que leur corps accidentel pourrit ? Mais, alors, quel avantage [es
Croyants auraient-ils sur les infidéles (1) ?

« Celui dont on brile le corps, et dont on jette les cendses aud“"f'ncl;
son corps fondamental se divise-t-il lui aussi a l’.excés ? S'il se l;”:ai
il est susceptible de changement; s'il ne se divise pas, alors Ou L1
il (2) ? On fait aussi des observations au sujet du mot Istidaré, :l 3eut
le Chéikh donne un sens nouveau, et I'on fait remarquer queé, S

i ou non,
i i hommes subsiste,
(1) Que le corps essentiel — Asli — de tous leésminence des Croyants sur

qu'est-ce que cela peut avoir & faire avec 1a P"?I Ams ne restent que trois
les infideles ? N'est-il donc pas suffisant que les Ima Hadis, — et reviventau
jours dans le tombeau — une heure, d’aprés ‘Certi!mSDie(u 4 ‘I\I’est—il donc pas
bout de ce temps pour aller rejoindre le trone ce P .jours L fienodl pus
suffisant que les Prophétes n’y demeurent qu% qu{adéles sur les impies, que
suffisant, comme marque de la prééminence es lsur lesquels ils reposent,
des coussins descendent du ciel pour les Pfemr‘crséur Jesquels ils se tordent
tandis que les impies ont des coussins de ’enfer,

de douleur ? (Editénab e
| Al héikh Ahme 5
{2) Le corps Asli est dispersé, et ns:scihne]ifi,mcl L e C?;};i‘.
fhadi ucre qu
é as plus que le s ui for
anédn?r’er? cepsucre, il n’y a qu'a faire
ent, et retrouver exactement
3

Zeém, n’ont jamais dit qu'il ne le serait

ais, quoique dispersé, il n'est pas an
dans de l'eau : si, en effet, I'on veut récup
bouillir cette eau, pour 'évaporer completertr)l)
Poids de sucre qulon y avait versé. (Edjténab.



dire le bon ordre du corps, ol se trouve ce bon ordre quand, par
exemple, on en met les os dans un sac, qu’on les porte aux lieux saints
ou on les jette péle-méle dans un trou. Ces o0s, qui sont les os maté-
riels, tombent dans un ordre qui est loin de celui qu’ils avaient du
vivant du corps. Dés lors, comment le corps fondamental reste-t-il
dans son bon ordre? Or, celui dont la téte est enterrée dans un en-
droit, et le corps dans un autre, dans lequel des deux se trouve le corps
fondamental ? dans lequel des deux se trouve-t-il en bon ordre (1) P ».

« De plus, disent les contradicteurs, le sens apparent des Hadis est que
I'esprit, aprés s’étre séparé du corps, va rejoindre le corps double, et
reste dans le purgatoire, soit paradis, soit enfer. Il voyage donc ou
dans la plaine Vadi-es-Salam, ou dans le Barahout, jusqu'au jour du
Jugement dernier. « Ce corps double, est-il le méme que ce corps fon-
damental ? ou bien est-il autre ? S'il est le méme, alors comment reste-
t-il dans le tombeau? S'il est autre, alors dans quelle partie du monde
est-il » $’il est dans ce corps-ci, il est en surplus du nombre des corps
que nous avons déja indiqués, et la superposition des corps devient
indispensable. S’il n'est pas dans ce corps, alors ou est-il? Si I'on
dit: ce méme corps qui est esprit, nous 'appelons corps double, on
porte atteinte a I'apparence du Hadis, car Pesprit est autre que le corps,
qu'il s’agisse du corps naturel ou du corps double. »

Les Chéikhis répondent que le corps double est autre que celui qu
est dans le tombeau: celui-ci est la poussiére Asliyé (Originelle) dont
il est question dans les Hadis. Cette poussiére ne s'anéantit pas, elle
est autre que les accidents, qui, eux, s'anéantissent. Le fait pour les
corps d’étre nombreux n’a rien a voir avec leur pénétration mutuelle :
il y a de nombreux exemples de corps subtils pénétrant dans des corps
plus grossiers.

Pour montrer combien les Chéikhis ont insisté sur cette question,
qu'il nous soit permis de rapporter ici quelques-unes de leurs paroles
au sujetde la vérité du corps fondamental.

Séyyed Kazem Rechti dit, dans son trait¢ 4 Rahim Khan: « Com-
ment se pourrait-il que le corps de quelqu’un devint partie inté-
grante du corps d’autrui ? Ce corps est descendu du Lotus de la
Limite (2) : c’était une lumiére marchante et active (3), qui, dans la

(1) Nous avons déja vu que le sens d’arrangement est autre chez Chéikh
Ahmed. Nous ne donnons ces arguments du Tériaq Farouq que pour mon-
trer la mauvaise foi et I'inintelligence des orthodoxes.

(2) Le Lotus de la Limite est dans le septiéme ciel.

(3) 1l s’agit non d’un homme, mais de l'entité humaine, et ce bas-monde
€st mis en comparaison avec les autres. Ici-bas, chaque étre est composé de
1° Intelligence (Aql), 2° Esprit (Rouh), 3° Ame (Nafs), 4° Nature (Tébiyet),

et

tente(1) dela Majesté, magnifie Dieu en mille(2) langages, et,dans chaque
langage, en mille mots. Alors quand elle comprend,quafnd elle acor}‘tiem-)
plé lagrandeur de Dieu, la terreur (3) l’envahit,‘ et, par l'effet du froi ,(4-
de la peur,elle se congéle(5) et se change en diamant(6). AloArS elle s’en
fonce dans la mer de I'effroi de Dieu, ol on I'habille d’u.n vétement de
prosternation et d’humilité (7). Dés lors elle se tient droite pour le ser-

50 Matiére (Maddé), 6° Double (Mégal), 72 Corps (Djism), 8° Sens commun
(Héss Mouchtérek). :

Les quatre premiéres parties ont accés au monde des cieux, dont iﬁsiéf?;;t,
d’ailleurs partie; les quatre dernigres corl'eS;JOHd?r}t AUz qufﬂll:'e ?]li ence :
mais dans ce bas-monde. Or, donc, les quatre premiéres sont : lin et ]ga Hie
blanche — car elle est plus subtile que toutes choses, plus 'purell: i
ainée de Dieu; descendant, pour arriver jusqu’au rang humalr;i, ez_l la nature,
Pesprit (Rouh), qui est jaune; puis 4 'dme, qui est verte, et enfin

ul est rouge, ; 3 : i
2 Le mondgde I'Intelligence est celui des Imams; celui de ’Esprit, ggiﬁ: g:z
prophétes; celui de '’Ame, celui des hommes; celui de la,Nan;;?’de I'Intel-
esprits et des génies. Ces quatre mondes sont encore a}ppeles,ci i de PEsprit
ligence, Roukn Eiméné A‘ala (la colonne Droite SupenePre), gelu e,
RouknEiméné Asfel (Inférieure), celui de I'’Ame, Roukn cher A ? ]a (lnférieure).
de gauche supérieure), et celui de la Nature, Roukn Eicer AsLe t(us de la Li-

Or, nous avons vu que l'origine de I’entité humamevest d"i ;:’t chacun de
mite, c'est-3-dire du septieme ciel, donc, du nom de 1fisplrlA- lani, le Rouh
ces mondes a 4 son tour sept degrés; il y a, en effet, I'Aq 35 Iheure que
Aqlani, les Nafs Aqlani, etc..., et comme nous avons dit tou il est certain
le monde supérieur descend, pour arriver 4 I’homme, COmIE? il est évident
que le Nafs (ame) est produit par la descente du Rouh (espfd ;cente I’entité
que 'homme descend du Rouh. Or, dans ce voyage de Te de la nature;
humaine ne se différencie que quand elle entre dans le cyc
Jusque-la, elle est une lumiére marchante et active. chose des mondes

(1) Cette entité apporte, entraine avec elle quelque‘hose qui lentoure
quelle traverse : elle est enveloppée de ce quelque ¢ ; !
Comme une tente. : neuf poignees

(2) On sait que pour la création de I'homme Dieu een:g:ﬁ'ziaent dite, mais
de ciel et une de terre. (Il ne s'agit pas ici de la_terre P

; : spiri-

. jerdi resque : terre
des choses appartenant au monde de la terre : yeﬁgﬁ? gartig ost & son tour
et ‘Ee pol¥als e 90 S ‘é ]a multiplication de dix

composée de dix poignées, et nous arrivons axPSIH

Par dix. Cellesci, encore, étant composées, il ¥

conde fois, et nous arrivons 4 mille. Et I'homme pour monter
(3) L’Aq], le Rouh sont plus hauts que la pe;.lr- eur doit Iinciter & des-
Oit étre soutenu par I'Espérance, tandis que 1P ol

cendre, Ly ent de son lieu d'origine.
(4) Ce froid est surtout produit par son elmgn?mdescendu du ciel et quixl
(5) Comme il n’est pas monté de la terre, ma»lsst mélé i aucune des téné-

est encore dans cette période de descente, il 1€

bres de 1a terre, il se congtle et

(6) Est comparé 4 un diamant. g

,\7) Quand, du haut du ciel, il s’appretedd

Incline, qu'il se baisse, et cest la le signe d€

eu de multiplier une se-

descendre, il faut bien qu'il

= son humilité.



vice. Alors se manifestent, pour elle,

de la victoire. Alors elle pleure éperdue devant Dieu durant quatre
cent mille années (2): elle pleure du sang pur (3), sang qui provient de
la force de la bralure de son cceur. Celle-cj se marie au froid produit
par la terreur, et de la combinaison de ces deux sentiments nait ce
torrent sanglant. Enfin, elle se noie dans cette mer (4) et meurt de
la violence de son tourment. Elle revient 3 elle et pénétre dans le
gésier (5) d'un oiseau vert, qui est des oiseaux de sainteté. Celui-ci-
vole et la conduit jusqu’an monde de Phumanité. Quand elle y a joui
de son rang, elle sort pour aller &la place qu’elle doit occuper. Un
poisson (6) I'avale, qui la conduit jusqu’au royaume des trois téné-
bres et la rejette sur les bords de la mer verte (7). Ses membres sont
alors séparés les uns des autres (3), et les oiseaux en font leur proie et
la poitent jusqu’au pPremier oiseau vert qui la rejette sur la terre du
Safran (o). L3, elle prend des forces et se tient debout. Alors, elle ra-
conte l'industrie de Dieu, et elle se manifeste pendant qu’elle raconte
les signes de Dieu dans les invisibilités et dans ce bas-monde, tant
qu'enfin elle se manifeste longuement dans les ames et dans les cieux,
et devient existante sous sa propre forme. C
concerne son esprit et son cor
arriver & faire partie d'une autre vé

Je dois dire qu’ici je suis un )
estiment qu’une phraséologie de
et est pour le moins inutile.

les degrés de la puissance (1) et

ps (10). Donc, comment pourrait-elle
rité qui serait semblable a elle-méme. »
eu de I'avis des Moutécharréhés, qui
ce genre ne signifie pas grand'chose

(1) Moins prés du soleil de Dieu, il contemple plus aisément Sa Puis-
sance.

(2) Du fait de son humilité, de sa de
de la Grandeur de Dieu, il pleure. Les
tissent, et il pleure.

(3) 1l pleure du sang, p
ture, et celui-ci est rouge.
(4) Mer de sang, c’est-a-dire la nature.

(5) Le monde de I'Ame est vert. Il est d
comparaison, le gésier. En effet,
regarde vers le haut, il
comparé qu’ un oiseau.

(6) Le Poisson est le symbole de 1
elle Penveloppe, le conduit dans

scente, et du fait de sa contemplation
nuages qui étaient devant luj s’andan

arce qu'il est descendu jusquau monde de la Na-
ans le centre de ce monde, et, par
venant de haut, il tend vers le haut, il

aspire 4 monter et ne peut, pour cette cause, étre

a vie matérielle. Celle-cilui est donnée,

le triple réduit de la matrice de sa
mére,
(7) Sortant de la matrice, il rentre dans la vie extérieure des Ames qui est
verte.

(8) Il cherche & réunir ses pensées.
(9) Il est conduit jusqu'a la connaissance du monde des Prophétes. Ce
monde est jaune.

(10)

Il est bien entendu qu'il s'agit ici de I'entité humaine.

est 1a la vérité en ce qui.

ST T

& . 1
D’aucuns ont comparé les Chéikhis aux .Acha’ér.és, qui dlsentfg‘;lI:;
geutwoty ity lindlel ntent Ia¥constuedte k- (g e
tion, que Dieu soit un corps. « Les Ché'ik.hlS, afﬁrr,ne l'un evide A
contradicteurs, s’efforcent de prouver l'existence d’un .Cor,[.)s érieur de
trois mesures de la matiére. Ce corps, d'apréfs bt e,st “ -] ]-nteark])solues
Ce corps matériel, il en est la synthése. Qr nier les ngcessxzzsessnés. i
équivaut a nier les choses auxquelles ’_“‘?ombem_ o oavaries
nient donc la résurrection matérielle, mais ils ne le font pas
ment, on ne peut les maudire. » e
I f;ut avouir que le Qoran et les Hadis'sont par tro!pos;elr;ell;athf:i .
leur description du jour du Jugement; qu el ]ubge libbas a rap-
au sujet du salaire des actions, il SOt LGOIy S ! n een ce monde,
porté que le Prophéte a dit: « Celui qui boit du ;mser ents noirs et
Dieu, au jour du Jugement, lui fera boxr.e du venin et mzs it
de scorpions, d’une fagon de boire qui fera Foule'r 0 Ml
dans le verre avant méme qu'il ait bu. Quant‘i X bo;ra cetnz et par ’lui
chair et sa peau gonfleront comme cell'e aE cnaroglm ordonnera
tous les gens de la terre seront dégoltés. E.nﬁn, g 4 apprend le
d'aller en enfer... et le Prophéte aioutal‘t: 3 quelqu;n Olfppour en
Qoran par ceeur pour en tirer vanité auprés des , homnxlleil’lir auprés des
disputer avec ceux qui ne savent pas, ou pour s enorgnde Dieu pulvé-
savants, ou bien pour rechercher les biens de ce monde,
risera ses os au jour du jugement..» it: « O mon Dieul je me
Dans le Sahifé Sedjadiyé, Sedjad (1) dit: «d i sévérement ceux
réfugie en Toi contre ce feu dans lequel o prenTS B du feu qui con-
qui péchent a ton encontre... Je me réfugie en b 0'lsson de I'Enfer qui
Sume les os... Je me réfugie en Toi contre Cettcdm[*Enfer. L
déchire les foies, les cceurs, les veines (%es ¥ etent ces Hadis, ces
Il est inutile de dire que les Chéikhis commetes
versets et ces textes sacrés avec la plus grande facilite. {

v

:ance nouvelle.
. > e science n Sy
o Chéikhis admettent que Dicy posseI‘Dj'eeznil existe deux sclences :
; i g
Chéikh Ahmed dit, en effet : « Pour avec les choses, aucun rap
Pune est 'Essence méme et n'a aucun lied dressence elle n'a aucun
port avec le‘s contingences, car, €n $a qualité,

(1) Imam Ali Ibn el Hocéin



contact avec les choses. L’autre science est une science nouvelle, que
Dieu créa; comme elle est trés noble, Dieu se l’est attribuée. Cette
science est I’étre méme du connu (1). Les Imams, que le salut soit sur
eux ! sont les trésors de cette science, les portes de ce trésor. »

Dans le commentaire de ce passage du Ziaret Djamé’e : « O Imams,
vous étes les trésors », il dit : « L'arch est le cceur du Prophete, et les
cceurs des Imams sont les trésors. En eux sont les trésors de la science

nouvelle qui existe et personne ne peut embrasser de cette science que
la quantité que Dieu veut. »

Tous les versets, tous les hadis qui contiennent mention de la
science de Dieu, par rapport aux contingences, le Chéikh les explique
en ce sens, c'est-a-dire qu'il s’y agit de science nouvelle (2).

Hadji Kérim Khan, 4 la page 17 de son premier volume, au chapitre
ou il expose les attributs d’annexion, dit : « La science des qualificatifs
de ce genre qui accompagnent la créature, n’est pas, sois-en convaincu,
de I'essence de Dieu: ces qualificatifs sont des créatures de Dieu qui

(1) Aucun ouléma Chiite n’a nié cela ni nié¢ que la science qui est I'étre
méme de 'Essence de Dieu, soit 'Essence de Dieu. Aucun neqdit ue I'Es-
sence de Dieu puisse se confondre avec la créature, s¢ conjuguer ;lvec elle

Quant 4 la science renfermée dans le Louh-Mahfouz, dans Je @oten da ]
les autres li_vres ]'évélés, aucun d’entre eux n'afﬁrme’qu'eue soit yegsengz
méme de Dieu : il ne se peut, en effet, concevoir, et les Hadis ne rapportent
pas qu'elle le soit. Les versets affirment le contraire : par exemplep%oran
XX, 53 : Et que voulaient donc les générations passées ? La connaisysance er;
est dans le sein de Dieu et renfermée dans le livre (éternel qui est dans le
Ciel) Notre Seigneur ne se trompe pas et il n’oublie rien. »

Il est de toute évidence que I'Essence de Dieu ne peut étre dans un liv
et qu’il s’agit 14 d’une science nouvelle, qui remonte & Dieu, car il est dit
ne se trompe pas et n'oublie rien. »

11 est dit encore : « Qoran, XXIX, 48 : Oui! le Qoran est un recueil d
signes évidents dans les cceurs de ceux qui ont regu la science. » Ol e
Qoran est créé, suivant Paccord universel de tous les oulémas. D s
cette science est dans les cceurs... il est bien évident que ce n'est 3 p’lus,
sence de Dieu qui réside dans les cceurs. pas I'Es-

Beaucoup de versets établissent que certaines sciences notoire
velles, Dieu se les attribue soit pour les anoblir, soit métaphorj iplel s

Donc, Dieu posséde bien deux sciences : I'une qui est I'E queme?t,
qui est nouvelle. (Edjténab.) ssence, I'autre

(2) Comment, dit I’Edjténab, quand on dit : L’Essence en
Science, comment doit-il s’en suivre que la Science ne co :
connu ? Comment conclure des paroles de celuj qui dit ':‘ngl.sse pas le
sciences, que Dieu n’en ait qu'une et que celle-la soit Ia créée ? e
pourtant dit : « Dieu qonnait les choses connues par la Sciee' Le Chéikh a
sence, car aucune contingence n’existait encore que déja ét tnce de Son Es-
rien n'était possible, rien n'était impossible, le Savant ex alt son Essence :
L’Essence de Dieu exige que Dieu connaisse toutes cf osait, non le connu.
degrés de leur existence. » S choses dans tous les

re,
<1l

Essence est la

s’en vont se joindre aux créatures de Dieu. Donc, Dieu a deux yeux;
Pun d’eux est I'étre méme de son essence qui ne s'approche pas de la
créature, qui ne s’associe pas avec ce qui est nouveau, jamais 1l a un
autre ceil qui, lui, sejoint 4 ce qui est nouveau; cet ceil est un.oeﬂ
créé, c'est-a-dire que c'est un attribut, qui est une créature de Dieu.
Comme cet ceil est noble, nousle nommons !'ceil de Dieu, exacter.nent
comme nous nommons la Qaaba la maison de Dieu... Donc Dieu a
créé un ceil, qui est ceil extrémement noble, et il a dit: Ceci -est mon
ceil I... C'est avec cet ceil qu'il voit... Il a créé une science qui est une
avec le connu,ila créé une puissance qui s'associe avec la contingence. »

I s’est rencontré des gens pour trouver ce langage inconvenant, pour
I'estimer impie et blasphématoire. « Il s’en suit nécessairement, disent-
ils, que Dieu dans son essence doit étre imparfait. » On se trompe, car
rien ne dit qu'on ne parle pas ici d’une science essentielle, d'une oute
essentielle, d’une vue essentielle. La science créée de Dieu, la vue crece
de Dieu, ce sont les Imams. A

« Il devient nécessaire, affirment-ils, de croire que 'essencede D:eu' e§t
savante sur toutes choses, par elle-méme, avant leur existence. Il était
savantavant la création de la science et de la cause. » Quel mal y a-t-il
acela p .

« Cette science qu'il a créée, est la science des créatures, qux’sont le's
vestiges de sa science. S'il s’en est attribué certaines parties, cest, soit
pour I'ennoblir, soit métaphoriquement, car ce n'est pas du tout par
cette science qu'il connait les choses et les voit. La relation de l?fl sc1epc§
essentielle avec les choses ne peutétre la cause d’.un’eﬁ con;onctx((j)u
de I'éternel et du créé, a moins que la science ne soit |’étre méme
connu, ce qui ne peut étre (1).

. . . ytd mme la Science
(1) En réalité, ce rapport serait lui-méme la C.Omoncuopt’aicto' e Jlestichoses
E§§egt1elle est elle-méme I'Essence, comme I'Essence f as davantage dans
FI&Etalem pas, comme aprés l'existence ces ‘choseE n;[s]‘t’i‘gug avant lexistence
ssen f : a Sciénce bs I
5 ce de Dieu, on peut dire que la ces choses,
€ choses, n’avait aucun rapport avec

puisque celles-ci
existaient pas. Or, quand les choses furent cr

bl t dCS ééeS, la SCienCe de Dieu elta'
re S i ortent et nous devons les
CII()' I F rts avec e”es, les hadls le rapp ent,
ire.

Mais, comme la Science Essentielle est I'étre mémeas
elle est invariable, comme n'avoir pas de rapports etde?lx

ifférentes, et que ce qui est susceptible d’avoir de ue la science qui ne
ensuit que la Science des choses réalisées est autre ge ©les choses réalisées
varie pas; ce qui est variable est créé, donc " Smen'est une science créée,
€St la science qui est en rapports avec les choses —.'EC ence, car I'Essence de
€t ce n'est plus la science qui est ’étre méme de I'Ess s

eu n'a qucun rapport avec les choses. . ¢ pas. Quand elles furent,
Elle ¢tait, cette science, et les choses métaien p

e I'Essence, comme
oir sont deux choses
états est variable, il

s’



A

< De plus, la fagon d’étre de la science de Dieu nous est inconnue.

« Ce qui ressort du livre ou de la tradition, c’est qu'il est savant en
essence sur toutes choses avant leur existence. Chaque chose, dés qu'elle
existe, est embrassée par la science de Dieu. La connaissance détaillée
de cette chose, dans son étre et dans sa vérité, est la conséquence de la
connaissance de Dieu dans son étre. Cela n’est pas possible pour les
contingences. »

L’une des croyances spéciales aux Chéikhis est de croire que ce quiest
possible est créature.

[Is disent: « Dieu a tout d’abord créé le monde des possibilités et
celui-ci est sans limites. Les trésors de Dieu ne sont qu'une allusion &
cette affirmation. Cette possibilité est le lieu de lavolonté et le temps est
¢ternel. L'existence absolue, c’est-a-dire non stipulée,
bilité, c’est encore elle la vérité mohammeédique. »

cette science n’eut aucun besoin de se mettre en rapport avec elles.

Pour ceux qui veulent réellement comprendre, pour ceux qui ne prodi-
guent pas leur approbation sans raisons, nous dirons : Vous savez que
I’'année prochaine doit succéder a cette année-ci. Vous savez qu’elle n'existe
pas encore actuellement. Dieu ne la crééra qu’a la fin de cette année-ci. Or,
comme elle n’est pas encore créée, qu'elle est le néant, votre science ne peut
avoir aucun rapport avec le néant. Donc, votre science sur 'année prochaine
ne peut avoir de rapports avec ce qui est le néant. Donc, si vous restez
vivant jusqud l'année prochaine, et que I'année prochaine vienne i I'exjs-
tence, votre science entre en rapports avec ce qui existe de cette année pro-
chaine,

Votre science durant Pannée est autre que celle que vous aviez avant
cette année. En effet, alors, votre science sur cette année a venir n'avait de
rapport qu’avec le néant, tandis que maintenant elle en a avec quelque chose
qui existe. )

Du moment que ces deux sciences existent, et que notre science sur les
choses passées est autre que celle sur les choses & venir, il n'y a A la vérité
aucune différence entre elles, si ce n'est que la science antérieure se rappor-
tait au néant, c'est-d-dire 2 rien, tandis que la science expérimentale se rap-
porte 4 quelque chose qui existe,

Quant & laffirmation qui termine cette phrase, nous dev
que la science et le connu sont deux choses différentes. Il
donc entre eux des différences. Ces différences qui se trouvent dans I'un ne
doivent pas se retrouver dans I'autre. [ faut donc qu’on ne puisse retrouver
le connu dans la science. Il faut donc qu’il soit ignoré de celle-ci, et que la
science ignore le connu. Si la science et le connu ne sont pas deux choses,

et q\’x’il 0’y ait aucune différence entre eux, ils sont identiques, et la science
est Pétre méme du connu. (Edjténab.)

rions donc dire
faut qu'il y ait

c’est cette possi-

« De ces trésors, de ces possibilités, a lieu la descente dans le monde
de I’existence limitée, dont le début est la primitive intelligence. Cest
elle la porte du trésor, c’est-a-dire c’est elle l'intelligence duProphete. »

Les Moutékéllémine Moutécharréhés croient aux possibilités en es-
sence, et ils les croient 4 égale distance du étre et du non-étre. E'lles‘
Peuvent donc exister par elles-mémes, et ce qui doit étre créé par un tiers
D’existe pas. C'est ainsi que Khadjé Nacir-ed-Dine,dans le qu]rzd, _dlt:
« Chaque chose dont I'existence est obligatoire, possible ou 1'mpos’51ble,
Pest, soit en essence, ou soit par 'intermédiaire d’un tiers, si ce n'est le
Possible, dans lequel on ne peut concevoir I'intermédiaire d’u’n tiers. »

La preuve (1) que le Chéikh donne au sujet de la nouveauté des post
sibilités est celle qu'il rapporte dans le commentaire c%e. ce Eassage s
« Dieu vous a choisis, 6 Imams, pour connaitre ses invisibilités. » Il y
dit, en effet : « Quand le possible est possible en essence, deux o se
Présentent : ou bien il était avant que l'accident « Existenc{e » vint sur
lui, oubien il n’était rien. S'il était, alors il est éternel et 1l.n’est .plps
Possible de lui donner Iexistence, car, si cela était possible, il sgblralty
de ce fait, un changement, et ce qui est éternel n’est pas susceput-)le' d?
Changement. S'il n'était rien, alors, par le fait mémfe de ,son a}mvee art
Pexistence, il se peut qu’il I'acquiert par Pintermédiaire d 1’m.tler.5» ca
pour lui, avant son arrivée & I'existence, aucune mention n’existait(2)-»

: ateur.
(1) Chacun sait que ce qui se peut appeler chose, Dieu en esc:;g;iltzue
Qoran, LII-35. Ont-ils créé les cieux et la terre? Y a-t-il d'autres ¢
feu? o troi-
I n’existe que deux choses : Dieu et la nature, €t ‘l,ny iféisl giere que
Si¢me terme. Personne n'affirme qu'il en existe. Quelqu urie‘s) étres qui sont
a Création de Dieu se réduit 4 ce monde apparent et a se rencontre-t-il
dans Je monde invisible ne sont pas créatures ? Quelql,l utﬂ e erdature?
e :lintelligence n'est pas une créature ? la I‘msaomsl?:]se cpe monde ne sont
¢ monde des Doubles n’est pas une créature ? les z,en'lm]es s ot phs dks
Pas des créatures? les ceuvres de ces gens, leurs P XXXII-80) : C'est Dieu
Riturese Que deviendraient alors ces paroles (Qora:, Ie nombre des recon-
qui vous a donné Pouie, et la vue, et un ceur. Ql-lue I'ceil qui voit est un
na.lssants est petit. L’oreille qui entend ?St uné orel. dt,)nc la compréhension
i, Pintelligence qui comprend est une mtelllz‘a".:nce’éé la vue de I'eil. « Dieu
et l’intelligence, C’est Dieu qui I'a créée, comme ”la Ccrréatel.lf de la matiére }je
St le créateur de toutes choses. » 11 est donc e}" cmes. 1l est donc le créa-
toutes chogeg comme il est le créateur de leurs 10 réznier degré, soit au
teur de ]’intel,ligence et de ce qui est soumis, soit mill ngt Je créateur de tout.
SSeOnd. 11 'ast le créatenr de la Raison, des scxen'c_es,uc tout ce qui existe pro-
€ Chéikh, comme les vrais Moutécharréhés, sait ngibilxtés, toutes les exis-
Vient de Pindustrie cic Dieu, et que toutes les poOSS

t X = ; > é
€nces sont des créatures. Méchchaines quil a emprunt
(2) Quant 3 Khadjé Nacir-ed-Dine, c'est aux ! ont de cing sortes : ¢
Cette idge, Les choses soumises & l'intell!ger\ilczjib bilgheir, comme la néces-

& 1 3 3 R E] 2 I ; a
adjeb bizzat, c'est I'Essence de Dieu; i
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Bref, le possible avant son existence n'est rien. Par conséquent, il ne
peutavoir la possibilité en essence, car celle~ci est un attribut de I’exis-
tence et doit exister dans un lieu d’existence. Comme le lieu de I'exis—
tence est nouveau, son attribut est aussi nouveau, et d’une facon bien
plus certaine encore.

Ce qui vient d’étre dit n’est pas trés exact,d'aprés I'auteur de Tériaq
Farouq. La possibilité serait en effet un attribut métaphorique, compris
parmi les choses qui sont au second rang, il n'a pas d’existence exté-
rieure; or,de telles qualités n’ont pas besoin d’étre qualifiées. Le Chéikh
n’a donc pas donné de réponse suffisante 4 ses adversaires.

En effet, leur principal argument pour nier la possibilité par un tiers
est le suivant : « Ce que tu nommes possible par un tiers est-
sidérant' son essence, possible ? Si oui, c’est une
non une possibilité par tiers 5 si non, c’est une
une impossibilité, et cela ne se peut. »

« Que si, tout d’abord, Dieu a fait possibles les choses, puis leur a
ensuite donné¢ Pexistence, il faut qu'activement il aje la puissance
d’anéantir les choses et de les expulser des possibilités :
sont hors des possibilités, elles entrent dans I'impossibilité ou 'obliga-
tion essentielle et dés lors il ¥ a changement. Puis s'il est puissant, en
second lieu, & les faire revenir aux possibilités, de nouveau il ¥y a un
changement. Si non, Dieu serait impuissant. »

Le Chéikh croit le monde des possibilités sans limites. Or I’existence
sans limites est impossible pour ce qui a été créé limité. Cela est une
nécessité intellectuelle. Donc, les conséquences quele Chéikh a tirées de
son affirmation sont toutes sans fondements.

Ceci est bien vite dit et semble manquer un peu de respect 4 un
personnage considérable et qui méritait mieux. Les Chéikhis, en effet,
répondent que leur illustre chef a écrit ses ouvrages avec une plume
trempée dans la lumiére. Voici ce qu’en réalité il veut dire : si le pos-
sible est possible en essence, ou bien il existait avant la création, ou
bien il n’existait pas. Sil existait avant, il est éternel. Or, il n’est pas
possible de créer I'éternel, car, par la création, il se transformerait en
possible, et I’éternel est invariable. S'il n’existe pas avant la création,
alors, par le fait de sa création, il existe et est nouveau. Un autre que
lui I’a créé, car, avant sa création, il n’existait pas, dans aucun degré de
’existence.

De plus, pour le possible y a-t-il une cause, oui ou non ?

il,en con-
possibilité par essence et
obligation par essence ou

dés qu’elles

sité de I'existence de I'effet, la cause existant;
comme l'existence de l'associé de Dieu ; Moumtané® bilghéir, comme I'im-
Possibilité de I'existence de effet sans 'existence de la cause; Moumkin bizzat
et Moumkin bilgheir qui ne peuvent comprendre. (Edjténab.)

Moumtané® el voudjoud,

s (S

Il n’y a pas lieu d’hésiter entre les deux réponses. S’i‘l y en 3, le
possible est obligatoire par intermédiaire; s'il n'y en a pas, il est impos-
sible par autrui. )

Dieu a fixé ce monde comme la demeure du néant : 2 chaque mst'fmt
il crée et il anéantit. Ce qu'il crée, le prend-il de son essence ou bien
de ce dont I'essence est impossible ? Quand rien n’existait, les choses
¢taient-elles dans I'essence de Dieu ou dans I'impossibilité de P'essence,
pour exister aprés. Si elles sont anéanties, elles doivent retourner soita
essence de Dieu, soit a I'impossibilité de I'essence. Y ;

Enfin, le Chéikh a dit lui-méme qu’il n’était pas admissible d admpt—
tre I'infini dans les choses. 1l explique : prends un morceau de cire,
fais-en des figures diverses. Quelle que soit la figure que tu }UI donnes,
ce morceau de cire perdra-t-il quelque chose de lui-meéme en ce
monde ? Non! Donc le nombre des figures qu’on en peut tirer est
infini. C’est en ce sens qu'il admet cetinfini.

VI

iy
Parmi les croyances du Cheéikh et de ses sectateurs, est celle d apr:;
laquelle, pour eux, le monde est éternel dans le temps, et nouveau
essence. e dit s
Chéikh Ahmed, dans le commentaire de la Nfeuvu‘fme Uéxlxt;,octéé
« Le premier monde de I’existence, outre qu'il était ’precégé I;ieu =
des possibilités, qui lui-méme était précédé par acte de e
cependant pas de fin » ; et il ajoute : « En vérité, Je‘tax exieqmonde
Dieu "trés Haut a créé le monde sans limites aprés q:;-efﬁcile. Méis,
D'était rien. Et cela nétait pas pour Dieu une .ocpvred ls L
celui qui nie le nouveau en essence et g Spém-al.lse cZ?;x—lé certes,
celui-la est de ceux au sujet desquels Dieu a dit: « e
obéissent a leurs imaginations, et ils parlent s’anS compcommencemem
enfin, si tu dis que le nouveau doit avoir forcemfsnt'unUi sont en para—
(il doit avoir une fin), il devient nécessaire que Leu;\.‘lC[ ait un temps ol
dis ou en enfer, n’y soient pas éternellement, et quily
ils ne soient ni en paradis ni en enfer. »
Cette argumentation, le Chéikh la base sur
d’aprés lesquels tout ce qui a un commenceme
tout ce qui a avant soi le néant, doit I'avorr a
Mmonde est nouveau dans le temps, il faut, entou

la parole des philosophes
nt doit avoir une ﬁn;
prés soi. Donc, si le
t état, qu'un moment
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arrive ol il soit anéanti ; par suite, le séjour soit en paradis, soit en
enfer ne peut étre éternel.

Il ressortirait donc de cette parole que le monde n'a pas été précédé
du néant, et ce que dit le Chéikh : « Dieu a créé les choses sans fin
aprés qu'il n’y avait rien » viserait le néant essentiel, qui a besoin d’'un
fabricant et non le néant dont parle le vulgaire.

Hadji Kérim Khan 'exprime nettement & la page 148 de la troisiéme
partie. Il y dit: « Etre nouveau veut dire le besoin que l'on a de
Dieu trés Haut. »

Toutceci ne concorde pas avec les apparences de la loi religieuse et les.
croyances des Moutécharréhés. Cela semble se rapprocher des croyances
de certains philosophes grecs. Medjlici, dans son livre Es-Séma oua
Alem, compris dans le Béhar, dit: « En vérité; ce qui est prouvé
par l'accord de toutes les nations et par des hadis authentiques, c'est
ceci que : tout ce qui estautre que Dieu existe en vertu d’'un commen-
cement : lexistence des choses a donc un commencement ; léternité
qui incombe & celui qui est sans commencement est le propre de Dieu
trés Haut. » Dans le livre Kenz-oul-Févaed de Kératchiqi, il est raconté
que l'auteur aurait dit : « Sache, et que Dieu te vienne en aide, qu'en
vérité quelques gens impies et athées cherchent 4 prouver que les nou-
veautés sont concomitantes & celui qui les a créées. Ils disent : ces
nouveautés n'ont pas de commencement et n’ont pas de fin. Ils pensent
que Dieu trés Haut est et sera toujours occupé i la création des choses
qui existent. Il n’y a pas de commencement pour les actes de Dieu : ils
n’auront donc pas de fin. En vérité, ces impies sont en contradiction
avec nous quand ils disent que les actes de Dieu n’ont pas de commen-
cement, car nous autres nous croyons que Dieu a donné I’existence a
ces choses nouvelles et qu'en vérité Il existait avant elles. Mais, ils sont
d’accord avec nous quand ils disent que, pour ces nouveautés, il n’y a
pas de fin, quoique, dans I'argumentation qu'ils emploient pour le
prouver, ils s'¢loignent de la vraie voie. En effet, ils disent que le
monde subsiste éternellement dans son état: les actes du monde y sont
éternellement par eux-mémes, sans avoir besoin de personne. Nous
aussi, nous croyons a la durée des actes, mais d’une autre facon et nous
disons que le monde finira, mais aboutira 4 un autre monde, et les
actes, danscet autre monde, subsisteront ¢ternellement, c’est-a-dire que
les faveurs dont jouissent les gens du paradis ne cesseront jamais, de
méme que ne cesseront pas les chatiments du feu de I'enfer. Donc, &
notre point de vue, les actes de Dieu n’ont pas de fin. Ces impies sont
des matérialistes, qui croient que la matiére subsiste éternellement et
qu’elle n’a ni commencement ni fin. »

Styyéd Damad,dans son livre Qabagat, dit: « Sur cette question tous
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les prophétes sont d’accord, et ils sont d’accord avec ceux qui cr((;letll:
a la nouveauté du monde et qui sont un groupe des. LaionEsy ed
philosophie, comme Salés, Enkégaghoures, Ejnqéc1ma}e5, e son;)l:-
Meltivé (Mytilene), comme Phigaghourés, Enbazqoulés, Socrate,
ton, etc. » | i tout est

Donc, les philosophes, d’aprés lui, sont d’accord sur cecl que i1, faut
Précédé par le néant, doit étre suivi par lui, et par conséquent ! i
nier I'éternité des peines et des récompenses. « Mais je n'ai, pour >
part, dit notre auteur, trouvé une pareille affirmation C}}?Z e i euf)-u-
Oui, certes, ils ont bien dit que chaque chose dont T'éternite est gﬁeur
vée, ne peut étre anéantie, et que chaque chose dont le néant an: o
a été prouvé ne peut subsister dans I'éternité. Mais cecl est tou I
chose que ce que I'on veut leur faire dire. 1l n’y a aucune Prem; dc?n—
vienne & I'appui du dire du Chéikh, car Dieu est puissant et pe CoR
ner 'existence au néant, et le faire subsister jusque d.ans P’éterni z.sans
lors, pourquoi faut-il qu'un homme, pour une pareille E:roya;,rlc Shite
base, s'en aille croire & I'éternité du temps, 4 la nouveaute de TSZ reli-,
4 une existence sans fin, ce qui est hors de la 1.'oute de t'oéutets 1?estime
gions. Oui, certes, celui qui croit que le possible est cre t; o
existant, celui-1a doit croire & sa non-fin, car, somme toute, '(;)ir])ité des
€St sans limites: on ne peut rien concevoir avant la posbsll. AtBLTCAD
Choses, si ce n’est le monde de Celui dont I'existence est Oblig loin s'es

Comme toujours, l'auteur du Tériag Faroug pousSe_t.rolP; but du
'Critiques et ne serre pas la question d'assez pTéS. VOICle e éternel
Chéikh quand il dit que le monde est nouveau en esse‘ncCes pirt
dans le temps: Dieu a établi que les accidents sans les egsl?:xist:ance, La
formes sans leur point d’appui, ne pourraient parvenir s 4 un corps, la
longueur ne peut donc exister si elle ne s'applique p2 s. 11 enest de
rondeur ne peut étre que si elle accompagné unp}i?xrrii;ie, le sec, ete.
méme pour la couleur, le gotit, le froid, le chaud, sappuient, sur lequel
Les formes ont besoin d’un corps sur lequel QeSS ?Fpter en dehors de
elles S'accidentent. Elles ne peuvent donc s€ mam:asison ont dit que
vlzexistence de ce corps. Les philosophes, pour PR :

Paccident besoin d’un lieu pour subsister

L'essence est cette chose qui existe par <
Pour exister, de rien autre qu’elle-méme. L'ac
Seulement a besoin d'un lieu, d’une place. Il &
que dans ce corps qu’il accidente. )

Si Pon réfléchit un peu, I'on arrive 4 ey
le bois, par exemple, est une maué‘re sur i
formes fenetres, portes, etc., I'on N IlJ)ien qu’a
Ment, & comprendre que le bois lui-méme;

e et n'a besoin,
aire, non
t exister

lle-mém :
cident, au contl
rexiste et ne peu

que si I'on dit que
Jaquelle saccidentent les

ussant plus profondé-
ccidenté de ces

prendre



formes, n'est lui-méme qu'un composé d’eau et de poussitre. S'il pour-
rit, il devient poussiére : la forme bois est anéantie, la poussiére seule
subsiste.

Tout ce qui est en ce monde, il faut le voir ainsi. Rien n’est matiére
vraie, essence authentique: ce ne sont qu'un certain nombre de formes
accidentées sur la matiére, et c’est cette matiére qui est essence vraie,
la matiére vraie, le lieu, la place de tous ces accidents.

Donc, ces accidents tantdt existent en ce bas-monde, tantdt y sont
anéantis. Tantot c’est le jour, tantdt c’est la nuit, tantdt c'est I'hiver,
tantdt C’est I'été. Les existences de ce genre sont donc, en bloc, des
nouveautés transitoires, c’est-a-dire qu’untemps elles sont et un temps
elles ne sont plus. Elles étaient néant, et elles rentrent dans le néant.

Ce corps, cette matiére qu’elles accidentent, était au contraire dans
tous les temps passés : elle accepte actuellement des accidents et en
acceptera dans 'avenir.

Ce n’est donc pas une nouveauté transitoire. Si elle I'etit été, elle
elit suivi leur sort ; elle et passé. Comme les nouveautés transitoires
qui sont dans le présent et dans I'avenir, et qui, dans le passé, étaient
neant, cette matiére aussi devrait étre matiére dans le présent, et dans
le futur, mais ne pas I'avoir été dans le passé.

On sent que, dans les temps passés, la matiére possédait ces trois
propriétés, que les accidents de temps s’accidentaient i cette matiére
et se sont anéantis, tandis que cette matiére subsistait. On comprend
alors que, dans le temps présent et dans I’avenir, la matiére restera en
possession de ses trois dimensions qui ne seront pas nouvelles, et
admettra les nouveautés temporaires nouvelles, qui auparavant n’exis-
taient pas et qui viendront s’accidenter sur elle.

On comprend certes facilement que les années passées sont passées
et rentrées dans le néant, que les années futures ne sont pas encore
venues et, qu'en dehors de I'année présente, aucune année n’existe. Or,
durant cette année, les années du passé et celles de I’avenir sont dans
le néant. Clest ainsi que les Imams ont dit : « Le passé est néant,
néant est I'avenir; profite de ce moment qui t'est donné entre deux
néants. »

Par suite, et pour peu que I'on réfléchisse, on concevra queé les nou-
veautés du temps sont choses qui durant un temps n’étaient pas,
furent un temps, puis s'anéantirent. Toutes sont accidents, qui tantot
s'accidentent & la matiére et tantét s'évanouissent. Cette matiére qui les
accepte est autre qu’eux. Elle existait les années précédentes, elle exis-
tera dans les années & venir. La preuve de la subsistance de cette ma-
liére soit dans le passé, soit dans l'avenir, c’est précisément I'existence
des accidents passés et a venir, celle-ci ne se pouvant admettre qu'avec

Lo mEhL

I'existence de ce sur quoi ils s’appuient. C'est ainsi que la forme des
pots est la preuve de I’existence de leur matiére, la boue, sans laquelle
I'existence du pot ne se saurait admettre. .

Si l'on veut savoir que cette matiére, lieu de tous les fxccflden_ts, est
une nouveauté en essence et non une nouveauté transxtonre,’ il faut
comprendre que les nouveautés transitoires sont choses que .l on peut
anéantir, comme les pots que I'on peut briser, comme Ees maisons qlue
l'on peut détruire, comme les plantes que I'on peut briiler, comme e;
animaux que I'on peut tuer. On peut les faire exister up temps, €t ue
autre temps leur enlever leurs formes, la matiére qui les' c,ompgs :
et les anéantir; contrairement & la matiére qui est ce sur quoi s'acci ene
tent, ces accidents, et dont la forme corporelle ne se peut séparer €t 'nté
se peut détruire parce que cette forme et cette matiére ont toujours ¢
de concert. Ak P

La matiére a donc toujours eu et aura toujours les trois dlmensur)lzsla-‘
il ne se peut qu’elle existe sans la forme non plus que la forme sa
Poussiére. ;

Donc la matiére étant toujours dans sa forme, et tc'>ute§ deux e:f;éant
ensemble, on ne peut les séparer, et I'on ne peut anéantir la m’a:jle n';a—

Si cela est bien compris, on concevra que ce corps compose o
tiére et de forme, pendant qu’il était, était dans un 116,11, d'ansa?snadvenu’
et jamais il n'a pu se produire qu’il n’y fit pas. IAI n'est ];llm, e
que le temps existat et que la matiére n’ex1§tat pas. 4 f]ciyn’est Al
jamais eu de temps ol la matiére ne fit pas : dés lors ce ?ement biry
Une existence transitoire, une existence de temps, Comra;;tres e
autres existences de temps, car celles-la existaient €t les pegttet o
taient pas. Comme les existences de chaque année qul
quand son temps est venu. ni une nouveauté

Donc, la mati¢re n’est ni existence dans le '[empS,'S dsialles sont
dans le temps : en ce sens que les autres nouvgauline nouveauté en
des nouveautés dans le temps. Elle est, par 5_”3?’ welle était dans
€Ssence et une éternité dans le temps, ce??'a'e;’;[jit avec le temps,
tous les temps. Mais par le fait que la matlerle temps, une fois qu'il
On peut dire qu’elle est une nouveauté dans € n nlest pas qu’il était
€St bien compris que le sens de cette affirmatio
Un temps durant lequel la matiére ne fut pas:

S'il est bien compris que la matiére est Une
€l une éternité dans le temps, cela devnAent plufS Carte BaiiE
monde deg possibilités, le temps lui-méme elﬂ tzmps, puisque bien de}

Ce monde n'est pas une nouveauté dans ‘?tait pas encore. Les Hadr:s
existences de ce monde étaient et le temps ne s sur toutes choses, et il
Tapportent I'antériorité de la création des Imam

nouveauté en essence
évident encore dans le
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n y avait en ce moment ni temps, ni lieu; ce ne fut qu’aprés leur créa-
tion que bien des créatures de temps et de lieu furent créées.

Celui qui a compris que le corps qui posséde les trois propriétés
n’existait pas a4 I'époque ol sa maticre n’existait pas avec ses trois
dimensions, alors celui-la sait que ce corps avec sa matiére et sa forme
est la matiére de toutes les existences matérielles et de toutes les nou-
veautés dans le temps.

Quand cette matiere est soumise au froj
terre ; si c'est le froid et I'humide
le chaud et ’humide, c’est Iair;
Aucune des choses existantes n’e

d et au sec, elle se mue en
qui agissent, I'eau apparait; si c’est
si c’est le chaud et le sec, c'est le feu.

st la vraie colonne de |3 matiére, car
chacune d’elles peut étre anéantie. Or, de I'ensemble de la matiére qui

posséde ses trois dimensions, rien ne peut diminuer. Quand la chaleur
exerce son influence sur I'eau, celle-cj se transforme en vapeur, et I’eau
s’anéantit. La chaleur continue-t-elle son action la vapeur s’anéantit

etle gazapparait. Si le froid intervient alors, le gaz se condensant devient
de la vapeur : le froid continuant

dont aucune ne s’anéantit. Ce n
qui s’anéantissent et auxquels s

les a traversés tous, sans perdre aucune de ses propriétés.

On peut dire pour chaque essence vraie, dans la mesure oi les accie
dents s’accidentent 2 elle, que sa possibilité, ce sont les accidents, et
que sa matiére est la matiére a tout accident, Or, une possibilité de ce
rang ne peut s'appeler une nouveauté dans e temps, car le temps n’a
€té créé qu'aprés elle et n’estintervenu que quand la forme s’est jointe
a la possibilité. Le temps n’est pas la premiére chose que Dieu ait crége.
Il ne I'a été qu’apres les possibitités. Il s'en suit que la possibilité, qui
ést une essence vraie, est antérieure au temps, et les accidents s’y acci-
dentent, car elle est leur lieu et leur place. On congoit que les accidents
s’accidentent, qu’ils vivent dans leur lieu, sur leur corps; on congoit
qu’un accident ne puisse exister en dehors de ce qui le supporte ; par
suite, I’existence de tout accident, dans tous les mondes, est la preuve
de I'existence de ce quile supporte. Ce qui supporte I'accident est le
principe, I'accident n’étant que la conséquence.

Quand donc le Chéikh parle du
e€ssence, ce support d’accident, et non ce
tence extérieure. Le repousser parce qu’i
dans un sens différent de l'usage, n’est

Or, donc, tout le monde doit reconnai

¢ sont qu’accidents qui s'accidentent,
uccedent d’autres accidents. La matiére

possible antérieur, il vise ‘cette
tte possibilité quin’y pas d’exis-
I emploie les termes techniques
pas faire preuve de bonne foi.
tre que les nouveautés dans Je

Ll

temps n’ont existé qu'aprés l'existence du temps, lui-méme Ztin;éléﬁf
nouveauté, mais non dans le temps. Il a un comrr.lfancement, :
dans I’acte créateur, mais ce début n’est pas au mmel.l g ten}p_'on du
Les nouveautés dans le temps ont été créées aprés la c:renadtle e s
temps ; les nouveautés du monde invisible et celle.s d\ll moe donthias
Puissance de Dieu ont été créées aprés le temps, mais el o [:j monde
pour cela des nouveautés dans le temps; les n’ouveautes uour cela
eternel ont été créées aprés Iéternité, mais elles n'en Som.fasapun com-
des nouveautés dans le temps. Pour chacune cependanl,ll Yr conpens
mencement, un début, mais il n’est pas i“dl'°"I3‘°-r‘55“1"]e guetys t6 dans le
cement 4 toutes soit dans le temps. Il est, en effet, rappor it
hadis relatif 4 I’antériorité de la création des I’marr’ls, que le temp
Pespace ne furent créés qu'aprés des milliers d’années. lui du pacte:
D’autre part il est évident que le monde des a(omes,dce oD
« Alest » existait avant ce moment qui eSt, e tuous lelsJ impies
avait, ce jour-la, créé tous les croyants e g fmgi? les vit tous de
€t tous les négateurs. La nuit du Miradj, le Prop crze du haut du
SES propres yeux, et de retour de son voyage noctl; ma droite, CeUx
inber, i annonga : « Les noms des cxioyants So'ntt ¢tait auprés des
des impies 3 ma gauche », le livre qui 1e5”contlen tent cette propo-
Imams, et parfois ils le lisaient. Tous les,(,jhmes alcceli)Onde i Ny
sition. Donc, tous les hommes ont été créés dans anl dans ce monde
avant ce monde-ci. Le Prophéte les vit tous. Cepen aS ’n’existaiem pas
de temps, a époque du Prophéte tous ces hommeantilés innombra-
effectivement : ils viendront graduellement. Df?S ?juns le temps sont,
bles n’existent pas encore. Donc, les nouveautes’existent pasweRC
les unes retournées déja au néant, les autres I,]eautés du monde des
elles sont donc néant, contrairement aux nouy et aucune n’était nou-
alomes qui existaient dans le monde des aton?esinvisibles du mondede
Veauté danps Je temps ; c'étaient des nouveautes
la puissance de Dieu.
Ils existajent donc, avant leur existence ¢n

. is ; s
avant leur mort, avant leur entrée en parafrée dans le paradis oU dan
; en
Or, de méme qu'au moment de leur

ivée, ils
leur arrivee,
3 sme avant
enfer, le néant n’exlste pas pour eux, de mli“; c;es nouveautés dapsdls
N'étajent pas néant; ils n'étaient pas non p monde invisiblés soit
mps : jls étaient des nouveautés soit dU t
i : vapipion compte
Monde de |4 puissance de Dieu. ais et dont I'opinio i3 G
Le Ché¢ikh ne parle que des savants vrais hommes, qui sont in¢
: i les . jette
€t non de ceux, si célebres soient-ils g A r avis, et rejett
b .
Pables de refiechir, Sur aucune question i

# Plus grande partie de leurs dires.

ce bas-monde du temps,

ou en erlfer.

| ne tient & 1€V



Septiéme, lmztw;.mf', neuviéme, dixiéme, ongieme, dougiéme,
lreigziéme, quatorsiéme questions.

’ 3401,
L'auteur du Tériag Faroug éuumére

sans g’rande importance, et qui, si elles démontrent, — ce qui n’est pas
prouve, —quelque différence entre Chéikh Ahmed ,et les thiites ortflo-
floxes,’sem’blent ne provenir que de ce que les passages cités sont
eC(I);me'S’ détachés de leur milieu et mal interprétés e
comr;;r:t;::étpar e_zemple, que les (;héikhis considérent les « anges »
b Ioeisiiors Simples et immatériels. Il s'étonne de ce que Chéikh
[SEah Cepena(;’:;tt !fles « Maitres de science » et s'inquiéte d'en savoir
de Gabriel, 6 Imams ;l 'ClEe o (.:O,mmentaire de ce passage : « L’esprit
i dﬁ’ K ! a’tlete.susmte Vers votre ajeul », commentaire qui
re a l'éclairer : « Sache qu’en vérité Gabriel est un

plusieurs questions qui sont

Mohammédique, ou de I'intelli

pensée, comme ces pensé i péne )
€s qui pénétrent soudaj
E u
Séyyed Kazem Rechti, dain dans ton cceur. »

loin . e
TS, de le contredire, insiste dans le méme

S est peut-étre une
jlici de. dire, dans son Béhar-oul-Envar:
Imamiyés sont d’accord, peut-étre méme
is, pour admettre I'existence des Anges.
lumineux. s ont des ailes au nombre de
quelque forme que ce soit. Les Prophétes

« Sache qu’en vérité tous les
tous les Musulmans le sont-
lls sont des corps subtils et
2, 3 ou 4. Ils peuvent revétir
et les saints les voient. »

La huititme question serait

_ . que le Chéikh croit que emiére
chose qui a existé est e Parad e

. » is, et la neuviéme serait une explica-
tion assez hardie de ce Paradis e
’

: qui ne serait autre que « 'amour des
gens de la Maison » : q o
du Bab. Affirmation que nous retrouverons sous la plume

Le Chéik L
bénédiction:’sﬁz ‘effet, cc(i).mmentant ce passage : « Que Dieu fixe nos
ous », dit : i éi
S i ,d « Les aimer, leur obéir, sont deux sources
n du Kooucer. Donc, les impuretés du péché se

lavent i
0 n'o,nstedpunﬁem’ et les auteurs du péché se lavent avec ces eaux.
onc plus besoin d’étre chatiés. »

s By

Dans un autre passage, il dit: « Le cceur, cest le lieu d’arrivée dcfs
amis de Dieu. C'est le bassin du Prophéte, qui, en vérité, est‘ la vraie
religion. Si quelqu’un boit une gorgée de cette eau, en vérité, il ne sera
jamais plus altéré. »

La dixi¢éme question n’est que le prolongement delan
Chéikh, dit-il, croit que le Paradis et ’Enfer sont créés par les actes des
hommes, » — ce que nous retrouverons dans le Babisme. Il en dgn'rle
pour preuve ce passage assez significatif: « Les hommes §ont|gu1de§,
6 Imams, parce que vous leur montrez la route : c'estainsi qu 1ls arri-
vent i cette vérité qui est votre but. Celui-ci est qu'ils vous obéissent
et accomplissent de bonnes actions sur la route de Dieu. Le fruit dfe
leurs ceuvres est le Paradis, et la récompense queé donne le P‘aradlS
est l'ordre de Dieu, ct sa forme est celle des actes ac.compllS par
I'homme conformément i cette vérité, qui est I'ordre de Dieu. » ]

Ce passage me semble, si on veut bien I'approfondir, plus congluaéle
encore: « Clest pourquoi les portes du Paradis sont au nom reI :
huit, et celles de I'enfer, au nombre de sept. Les cing Sens; léltljle e 2
corps, quand on les fait intervenir dans une GeUVIC bonne, dewennede
Chacun une porte du Paradis. Chacun est un signe pour le mc(l)’:uX
supérieur, Quand, au contraire, I'on s’en sert pour le m?l, c}}acun i
devient une porte d'enfer. L'intelligence ne peut produire d’actes
vais, aussi est-elle toujours une des portes du Parad}s. > X

i¢ i i ux intelligences eur

La onzi¢me question peut sembler bizarre 2 Ll
Péennes. L'auteur du 7Térag Faroug prétend que le ein Bov
adeptes croient qu’Ali, & la bataille du « Chameau»; appar
forme de Mervan et langa un trait qui tua Tz'a}he. e £

Il est presque inutile de dire quejamais ChEKRARMES 0 50 ions
Pareille chose, et ce n'est qu’en détournant de leur il e
qUil en donne, que Abd-ous-Samed arrive & c?ltte co_r; oL oor & Chéikh
lui-méme son chapitre par cette amabilité, 4t il erpl s aucune base,
Ahmed : « Sur I'affirmation de Talhé, afﬁrmatlzsemésous A
COmment peut-on croirequ’en réalite Ali se soit pr S tolles insanités >
Mervan » Comment un vrai Chiite peut-{l acc.e%t;:s'ikh Ahmed croit que

La douziéme question est que, d'aprs i © 3 huit de ses aieuX, €t
dans I'acte créateur I'lmam Mehdi est antérieu e it '
que Fatemé, la meére des Imams, & été creeff aZe Cheéikh Ahmed. 1.“315

Je ne sais si, en réalité, telle a été la Pense?u’que . il est juste qu'il en
le raisonnement donné est celui de notre crl e commencement di
ait tout Ihonneur et toute la responsabilic’ < « « Lintelligence
retour 4 Dien est dans ce monde MEME: 0 [la. Puis il lui
fut imerPellée et il lui fut dit: « Va—t’eq I » o
fut dit: « Reviens ! » etelle revint » doit &t

euviéme. « Le

elle s'en @

pterprété de 1a fagon sui-
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vante: le départ de l'intelligence veut dire sa descente dans les degrés
de I’existence, qui sont : l'esprit, I'dme, le tempérament, la matiére, le
double, le corps, I'accident, pour arriver jusqu’aux minéraux, qui sont
les bases de ce monde. Sa venue, son retour, veut dire son progrés
dans ces mémes degrés de I'existence, au retour. Elle les doit parcourir
tous, 'un apreés l'autre.

«Or, le commencement de ce progrés est dans ce bas-monde. Donc,
Adam a été créé le dernier de tous les Prophétes, donc Fatemé a été
créée avant les Imams et ayant son pére. Le Prophéte a di étre créé
aprés le Qaem, son descendant. Celui-ci doit avoir été créé aprés tous
les fils de 'homme puisqu'il est le premier dans le retour. »

Nous laissons donc Abd-ous -Samed ben Abd-Oullah avec son admi-
rable raisonnement et nous passons a la question suivante.

La treiziéme consiste en ce que notre auteur accuse le Chéikh de
croire que les cieux ne se peuvent déchirer et se refermer apres le pas-
sage d’un objet matériel.

Jai expliqué a la page 129de mon Seyyed Ali Mokmmed dit le' Bab,
la théorie persane relative & la. composition des cieux ; d’autre part, il
el de toute évidence que, soit parce que ceux-ci ne pouvaient lui

- N oy > P .
I(I;Vhr'e"?(hpﬁ;aieydso’ltd et Cest la vérité — pour toute autre raison,

: el , s :

€1 L ledin-admet pas la.realltc du Miradj. La question est donc
tranchée, et il est inutile de faire intervenir 'arbre « Mozn » du Para-
pis, duquel des gouttes pleuvent sur les plantes et sur les graines.
Quiconque mange des fruits de cet arbre, qu'il soit croyant ou infidele,
des croyants sortiront de ses reins.

’Le sglel{, la- 1}.11:16, les étoiles et Séyyed Mourtéza, indtiment cité,
n’ont rien a voir ici.

Il est vrai qu une_des conséque?nces inattendues de I'impossibilité
pour les cieux de laisser passage & un corps matériel, est la négation
du partage de la ]_une'en. de7ux par Mohammed. Mais, ne semble-ti|
pas que, pour celui qui nia I'ascension nocturne, ce second miracle ne
doit pas étre trés embarrassant ?

La 2 4 1 L1, .

quatorzicme question est que le Chéikh croit que les hommes
sont les humbles esclaves des Imams.

La, du moins, ne peut-on blamer le Chéikh,
doit rester cachée aux Sunnites, — parce que ce
railler les Chiites et de se moquer d’eux.

Jecrois, vr,alment, que ;hlltes, Sunnites, Impies ont le droit de se
moquer de l'auteur du 7T'éria gFaroug, qui, décidément de mauvaj

) ge DL : va
foi, déclare que, s'il était vrai que les hommes fussent les humb:Se
esclaves des Imams, il faudrait que ceux-ci ou leurs descendants hé o
tassent de tous les mourants. WS IRl

— méme si sa théorie
ux-ci s’empresseront de

—s 6T —

Quingiéme question.
La quinzime observation que I'auteur du Tériag Faroug fasse &
Chéikh Ahmed et aux Chéikhis, serait beaucoup plus grave é,"os L
si elle était vraie, car elle démentirait le qualificatif de. précurseurs,
que Séyyed Ali Mohammed a donné aux deux premiers chefs du
Chéikhisme. .
_Aussi, loin de prendre parti, et pour éviter tout soupcon de Pa:t;f;'_
lit¢, nous laisserons I'Edjténab répondre & Abd-ous-Sa’med be,-r'lkh'
Oullah, sans oublier que cet auteur n'est autre chose qu“}m‘Che' Lni—
L'auteur du Faroug prétend que, d’aprés I'école Chéikhie, la ma 7
festation de I'Imam Mehdi et la résurrection des Imams ont lieu d?izsce
Purgatoire (1) et non dans ce monde-ci. Dans le comm.e‘ma"elldi‘ :
Passage : « Et le jour ou la terre resplendit de votre lumlerelz, lra Lla
« Il est rapporté dans un hadis que, quand notre Qaem se ven.,au_
terre resplendira de la lumiére de son Seigneur, et les l.]omm.esom »
ront plus besoin de la lumiére du Soleil, etles ténebres dlsparalszm i
Ce hadis offre de nombreux sens différents, qui tous r.épolr;n it
but poursuivi par I'Imam. Parmi ces sens estle suivant : ‘de ce bas-
le temps du retour des Imams est plus subtil qu le terr]pSet o
monde : donc, dans ce temps-la il n’y a plusd 1mpuretes,cle i
aura plus dans cette terre, et ce sont clles qui sont gapses
Cest 1a un temps de purgatoire... » A
Chéikh Ahmed, dans le commentaire de cette parole : 2
que vous reviendrez en ce monde », dit : « Le retour cilrim’PieS.
celui de ceux qui sont croyants, vraiment croyal_‘lfsé gtation des sta-
ment impies (2). Ce monde du retour est 12 premicr
la
(1) Clest, dit Pauteur de I’Idjtinab, un flagrant mers'?l?lgeetd:ux Ehé'{khis. Le
eritique que d’attribuer une pareille opinion 24 Cﬁ;fmc que c’est en oe H
¢ikh, au contraire, dans toutes ses @UVIeS & T lique méme e Ci
Monde que doit avoir lieu cette manifestation- . i‘cl:::rtains morts doiven
Moment les chairs doivent reflearir sur les 05, €t 47 ams. Et il apporte

; s Im
Tessuscitar X ssurrection de
Susciter. Il en est de méme pour lare

: : : de versets: . On peut
aPpui de ses dires, une foule de hadis etles yilles ou il a passé at dans

& MOia je crois
certes est
yrai~

art denotre

3 » . e

5 cla ¢t¢ son enseignement dans toutes ges livres €t nommf:'re retour
]etrouver ses affirmations & ce sujet dans tOUS 270 5" pyffirme VO ui a
¢ Cherh-oz-Ziare, au commentaire de_C€ pasag etdla résurrecto ctlv un
fin‘ Ce monde y : dlms le ricalé spécial ala pure’tt- ¢ donc, dit I’Edjtena ille
Ct¢ imprimg Bt ’est répandu dans le monde. Ces o dattribuer une par
mensonge flagrant depl‘l part de notre critique g4 & sontle
Ot & a a = - . nc r

Pinion au Che¢ikh et aux Chéikhis- ¢ de la resurrection (i
1 2) Compares les croyances Bibies au o 'ctés du drame must

°rs de la manifestation du Bab, des protagom®
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tions de I'autre
monde : ¢’ < le
fin du y e : cest pourquoi je disle P :

Pfremler monde et le commencement d R i
se manifestent le i nt du second. C' i
cr s deux Paradis dans les i Clest pourquoi

oyants. » quels résident les esprits des

Hadji Kéri ‘

im Khan, a
Sctivs © Quand'es m(’)ndla page 174 de la troisiéme partie d i
Qilias il it Ddegre g progresse et monte jusqu’au e son livre
la vérité répandue, 1 S la souveraineté de I'l'mam d i S
A la page 194, il (,“a verite mise de cété; et les ordr k= e
,il dit: « D : ES1Yi S0

le premier ; c'est-a-dire snc]’ S. A. le Seigneur des con};essc?t s
varilid Seignern des Cq e le monde aura tellement i r'ewem
0t onfesseurs... alors i i Rlostesse yuul

élia. » ts il arrivera au monde H

Je ne sais sij yl
je me tros o
5 YA W InPe, mais il me semble que les citati g
deux questions tout : f(? reproche indiqué. Abd-ou SCItatIOns i
. a fait distinct i -ous-Samed confonc
question de retour, d Sk DR ‘agi o
Y e la manife 0 peut s’agir, quand il
Coltit.ell ifa"pas Brevent lfestation de I'l i ol
are g . fia i i
lieu de s’étofmer devzzlr’ S gyart jamais quitté ce rr:o N(l;dhl, R
avecles choyances Chi.tqulll‘ ajoute : « Ces paroles nen e. Iy a donc

y ites. La mani K concord

liewu en ce b anifestation de I i
as monde : cel Sl e 'lmam et le
démontré. L Ge :icelaest diobligatic ’ feied oat
. Les es et in d’é
s’ils ne revienneﬂtprlts des croyants sont, certes, da i G
anges, la manifest e dans ce monde, il n’y a ’pas 25 SRR,
3 ation des deux : e retour. Voi
: s . Voir les
que cela soit en WpERgisd et pies i i
avoir lieu dans le ;e moﬂ_de, et il n’y a aucune preulirfa’ S R
i et urgatoire. Si I'on dit que les impur Squeteelaidoive
1 1 elé
Gy sparaissent, il ne reste plus que lepcoi}t)es de; ¢léments
o s subtil fond
Il continu i e
e en disant qu’il i
X ) a lieu d i
observation. Celui-ci di y e faire au Chéji
’ ui- &
impuretés du monld? e e prol‘l’(.h .
sont éloignées. 11 dit 0 b quand a terre est purifie, les 1én e
i ] : « Ainsi que le Solei 5 les ténébre
iumlere, la lumiére solaire ne se manife:ile G e 5:
crre, sil'on i i i que par Vexi
des i’mpuretésm;g”;e la non-existence de la terrcpou lex‘Stence §aak
e la terre, alors : g EiiOHteoR)
chose de r : x Is on verrait le Solei e
Soleil par (i}fgf, quéd_ne brillerait pas. Donc Dieu a L[ éC’OImme quelque
' intermédiaire de la ; “ree la lumie
T S terre, quoique le Soleil soit tlel..e e
i . oujours
n le ;
voit, nous sommes loins de nos prémi
isses, et
, mal

sa bonne volonté, notre critique n’a ri i i :
rien dit qui pat gre
put prouver sa thes

e.

De la Tel -
sel{ é ea ! ' 1St tion
wem a qual'ante t Olsll:’”le qltCS i .

La seizie

1zieme questi ,

. ion : : : )
de savoir si I'objet com na} ghcre d’importance et traite de la question
Pare, dans le sens inti paré est identique & celui auquel on le com-
les Hadis. ime, bien entendu, tant dans le Coran queé dans

La dj .

1X-septiém
: e est = ;
vantes, elle pourrait presque un axiome, et, comme beaucoup des sut-
dire que, pour lesléhs‘:i-.ns 'dOmmage, étre supprimée. Elle consiste a
tous les hommes fe‘khls’ — comme pour beaucoup d’autres, =
s : S
et]:; I’égarement , sauf Mohammed et les Imams, sont sujets a l'erreur
ans la dix-huit;e
« Tour » parU; huitiéme, on reproche au Chéikh d'e
Sinai par |a me S d.u Croyant, et le rayonnement
Ceeur. Explicat?mfe“auon de la lumiére de I'Essence de
va d'ailleyrs dvlon que nous ne pouvons que trouver ration
sur les ap accord avec les autres explications données,

L’obj ﬁes et sur Gabriel.

s jet s o
déja vu ay ecla dix-neuviéme question nous rapp
des Imamg :ur‘s de cette étude. Pour le Chéikh, les corps matér

Encore 1e’ Cﬁr,js la mort, dans le tombeau tombent en pourriture:
Corps des | ¢ikh donne-t-il une raison valable de sa croyance. € Les
teurs, Peutrgams’ dit-il, sont subtils, comme les cceurs de leurs secta-
Ormes hy iy e plus subtils encore. [ls se manifestent sous les

Ommes :{alnes impures créées des quatré ¢léments, afin que les
les hommi issent en tirer profit. Dés que sont finis les besoins queé

; s . . ¢ . ol s
Qutilitg, i Feu‘em avoir d'eux, dés que leur corPs humain B al ph;(

4 H . N . » - ol
Ce corps re e rejettent la ot ils I'ont pris, et chacune des molécules
Cela ¢ Tetourne 4 sa source. »
¢ 3 : 5 . e
Cer[ain Plalt profondement a Abd-ous-Sa[ned, qut declare, a'lV.eC un
¢ emphase o " matériels des
Mamg fe , que: « dapres les Chiites, © totijous
ans |e .Som pas sujets aux injures du temps: 1Js resten
H meme ¢é oo | co]‘ps des savantS
qui se ¢ tat. Il en est ainsi encore our les o1y
ont disti ; b ST L PPhistoire de Horr (1):
} ngués par leur piete, témoin L0

xpliquer le mot
de la lumiére du
Moise pour son
nelle, et qui
notamment

ons

elle ce que nous av
iels

les cOTpS

§ .sre journée de
: s;ogenéral au service de yézid, vint, dans la _Pfcgner%’;]s s nuit
it pposer 4 I’lmam Houssein et Pinsulta §ravemitol repentir, ety
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Un hadis, poursuit d'ailleurs cet excellent Abd-ous-Samed, met 2 la

portée de toutes les bonnes volontés un moyen bien simple de voir son

corps résister a la pourriture du tombeay - balayer les mosquées (1)!
Je ne congois pas trés bien ce qu’a voulu dire notre auteur dans sa

vingtiéme question, qui consiste affirmer que, d’aprés Chéikh Ahmed,

retard sont une allusion aux degrés de l'existence, car |
créé de dix poignées, neuf des cieux et une de terre.

La vingt et uniéme fait allusion & l'ascension nocturne. Pour le
Chéikh, y est-il dit, le fajt pour le Prophéte « d'tre arrivé & la distance
de deux arcs, ou plus prés encore (2) » de Dieu signific le progres qu'il
fit, dans les plus hautes sphéres, dans la connaissance de Dieu.

Ismail, curieux de vérifier la l¢

le corps tel qu'il était quand Horr était vi
attiré par le mouchoir, qu'il désira s’a
le détacha donc, mais au méme insta
a saigner. On le laissa donc en Tepos et I'on referma la tombe.

(1) 11 est bien évident qu'ayant, au sujet de la composition des corps, I'opi-
nion que nous avons vue, Chéikh Ahmed ne pouvait faire autrement que de
nier 1"asccn51on mqtérielle du corps de Mohammed au ciel. Il I'explique, en
consequence, en disant que, ay moment ol le Prophéte accomplit ce voyage
nocturne, il commenca par rejeter |es parties de terre et d’eau qui compo-
Salent son.corps : arrivé 3 |a sphére diair, il lui restitua les éléments d'air
qu'il lui avait empruntés et il en fit autant A la sphére de feu. Il ne lui res-
tait donc plus que les parties provenant des neuf cieux : en les traversant, il
abandonna & chacun d’eux la partie qui devait luj revenir, et il arriva, pur
esprit, 4 la contemplation de la Divinité.

Ici encore, le Chéikh se heurte i la théorie Chiite, qui le condamne et le
maudit. Il s’incline devant elle en public, mais il la méprise et la hait dans
le secret de son ame, et la foule aux pieds dans son enseignement secret.

Car I'Islam Persan est trés précis et trés net : le Prophéte monta au ciel
avec son corps matériel, revéty de ses vétements ordinaires. Au moment de
son départ, un pan deson manteau s’embarrassa autour d’un vase qui se ren-
versa, laissant échapper l'eau qu’il contenait ; mais le voyage fut si rapide
que le Prophéte eut le temps, & son retour, de relever le vase avantqu’il ne
fat complétement vide. 11 alla aux cieux avec ses pantoufles, et, comme tout
GOriental bien élevé, voulut, en signe de respect, les laisser & la porte avant
d’entrer. Mais Dieu Pinvita & les garder, en lui disant qu’elles teraient I’or-
nement du Paradis. Mohammed agant faim, il lui fut servi du lait sucré
avec du riz.

Il n’y a qu'une divergence de peu d'importance au sujet de la facon dont
S‘accomplit cette ascension : les uns prétendent que les cieux, qui sont des
corps denses au maximum de leur densité, se sont, par un miracle unique,

entr’ouverts i son passage ; d'autres disent que ce phénomeéne était inutile et
que Mohammed pénétrait les cieux comme un génie pénetr
chambre hermétiquement ciose, & travers les murailles.

(2) Qoran, LIII, 9.
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appliquant a ce qui devait se passer quelque temps aprés, c’est-a-dire
lors de la manifestation Babie : « L’acte de guider, c’est Pamour d’Ali;
c'est encore la connaissance du vrai, 'amour des Imams et la haine
de leurs ennemis. C’est 12 la religion de Dieu, et Dieu a promis au Pro-
phete qu’il manifesterait la Qaem avec cette religion aprés que les
secrets de cette religion et sa vérité auront été cachés a cause de la
peur des ennemis et des Chiites imbéciles. En vérité, c’est cela méme
la digue de Zoul Qarnéin mentionné dans le Qoran. » '

La vingt-septiéme concerne le sens de Béni Israél, que le Chéik tra-
duirait par les gens de la maison de Mohammed. Inutile d’insister.

Dans la vingt-huiti¢me, le Cheikh croit, — sans beaucoup se tromper
semble-t-il, — que chaque homme estun pécheur qui renie la vérité reli-
gieuse. On en donne comme preuve ces belles paroles, que je ne puis
m’empécher de citer : « En vérité, moi, en tant qu'esclave, je suis un
pécheur | Que suis-je donc en tant que pécheur ? Tout ce qui est
autre que Dieu n’a rien i soi, ni en essence, ni en vérité. Quiconque
prétend a I’étre, prétend au péché et renie Dieu. Ton étre est un péché
et aucun péché n'est plus grave. Jamais, jamais 'homme ne se sépare
de son péché. »

Dafns un autre passage, cité également par notre critique et qu’il
aurait da méfilter avant d’accuser le Chéikh d’étre un Ghoulat, celui-ci
s'écrie : Attribuer des péchés aux Imams, cela vient soit de ce que
ceux-ci acceptent la responsabilité des fautes de leurs Chiites et c’est
pourquoi ils craignent tellement Dieu; soit de ce que, comme ils ont
connu Dieu, ils savent qu’aucun adorateur ne peut adorer Dieu comme
il doit I'étre (1), car adorer suppose une existence chez celui qui adore,
et cette supposition méme est un péché. Le poéte a dit :

« Ton existence est un tel péché, qu’aucun péché n’en peut appro-
cher. »

La vingt-neuviéme question revient sur la vingt-huitiéme et accuse
le Chéikh d’affirmer que les péchés des Chiites deviennent les péchés
des Imams.

En vérité, au cours de sa réponse, l'auteur de ’Edjténab prie 2 plu-
sieurs reprises Dieu d’accorder a I'auteur du Farouq lintelligence
nécessaire pour comprendre ce qu’on lui expose. J’estime, pour moi
que ce serait 14 un miracle indicible.

Le Chéikh croit, dit-il encore, que les Imams sont incapables de
commettre une faute ou d’errer et c’est la trentiéme question (2)-

(1) Comparez le prologue du Béyan Persan.
(2) On sait que les Musulmans nous reprochent vivement d’admettre que
les patriarches, prophites pour eux, aient pu pécher, tels Noé, Loth..., etc.

Dans la trente et uniéme, il affirme que le Chéikh indiQ}leq“e’ dans
ce verset: « Nous les retournions tantét a droite, tantét a gauche (1‘)‘
la premiére personne du pluriel désigne les Imams et le mot, les
Chiites. ol

Dans la trente-deuxiéme, le Chéikh croit que la qualité
comme une épouse. « Chaque Imam estun épou{i pour
vrai; et Dieu a marié ce Véli et ce Vélayet dans les cieux. »

D’apres la trente-troisiéme il aurait accepté l'idée ridicule
peut changer la Vérité des choses.

La trente-quatriéme que, pour le Ché
Pas de choses dont les trésors n’existent chez nous »,
les Imams au lieu de Dieu ! (2)
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chaque croyant et de chaque pécheur, et je ne vois pas ce qu'il peut y
avoir de mal a penser ainsi.

Le Chéikh, et c’est 'objet de la quarantiéme question, croit qu'au
début, la loi religieuse renfermait le devoir de faire les choses impos-
sibles, puis cela fut abrogé pour rendre la religion plus facile.

Cette affirmation provient simplement de I'incompréhension de ces
paroles, si souvent répétées par le Chéikh, et aprés lui par les Babis:
« Aucune des créatures de Dieu ne peut accomplir son devoir, tout
son devoir relativement a Dieu suivant que Dieu en est digne. »

Dans la quarante et uniéme, il s’agit de Roukn Rabé' (la quatri¢éme
colonne). Ce terme, dit notre Abd-ous-Samed, ne se rencontre pas
dans les paroles du Chéikh, mais il a dit: « Les Chiites sont la qua-
triéme lettre du grand nom de Dieu. »

Il est certain que, pour se bien rendre compte de 'Islam, en son en-
semble, il faut envisager Dieu, les Prophétes, les Imams et les fidéles.

Or, parmi ces fideles, il ne faut considérer que ceux qui se livrent
aux ceuvres pies.

Leur chef ne peut étre qu’'un homme aux mceurs pures et douces,
dont tout I'effort intellectuel doit tendre 4 imiter, dans sa vie, les vertus
des Imams. Il doit s’efforcer de leur ressembler, de subordonner tous
ses actes a ce désir, et par suite de devenir une sorte de doublure
d’Imam, un modéle pour ’humanité.

Hadji Kéeim Khan, dans son Hédayet-out-Talébin, s'exprime ainsi :
« La religion se compose de principes et de conséquences. Les prin-
cipes sont choses que I’homme doit comprendre par son intelligence,
ses efforts, son libre examen, Les conséquences sont choses dans les-
quelles I'imitation est permise.

« Or, les principes étant choses qui doivent étre acceptées par le
ceeur, sur I'ordre de Iintelligence, celle-ci conduit les hommes ot elle
veut. Aussi ils sont divisés en sectes nombreuses.

« Dans I'lslam, les choses qu'il faut comprendre sont: L’unité, la
deuxi¢me, la connaissance des Prophétes, qui n’est évidemment pasac-
cessible par I'imitation, la troisiéme, la Résurrection. Ces trois principes,
tous les prophétes les ont apportés et les hommes doivent y croire.

« Affirmer lexistence d’un prophéte spécial du nom de Mohammed,
fils ’Abd Oullah, est particulier 4 la religion musulmane, comme
aussi 'Imamat et la Justice. Par I'Imamat, les Chiites se séparent des
Sunnites et par la Justice des Djébrian.

«Le reste se compose des conséquences de la religion ; priéres,
jelines, pélerinage, guerre sainte, cinquiéme : aumones. Ici, I'imitation
est nécessaire.

«Le Chiite doit donc admettre cing principes: I'Unité, la Justice, la Vie
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